.. Tue de 1'Vadon
ot e e 27 février 1978

Cher Monsiear,

" :;; ::;: ::;:4 & répondre & votre aiuable lettre au g octobre, 4
- als & Téhéran et je ne sais .
‘pourquot
B'a pas fait sulvre votre lettre, Je 11at done. tr:wé et e e
vier,lors de mon retour, ¢

2 la ni-jan
Vous trouversz oi-joint 1a

iy nesure de la malhonn
Je vous expédte vos
Avec mes sounaits de
mes meilleures salutations,
P.5. 51 jouais vous 8tes & po, ;
4
982,20 Houtes-Seudes (Sorhopne sy oro L0 B }4\:»»\ Gk
—

eteté de 'autenr de ce

Pages evec les dédicaces demanddes,

ben tzavail, je vous envote,cher Monsienr,

et coanente un texte {5aedl{in " 3¢ tan

Jean Claude Frére dans son livre,au titre abusif et mensonger:"L'
Ordre des Assasins " & tOut simplement recOpié,sans mon autorisation,
_\4 V) la présgntation que J'avais faite au“Uivre du Mattre et aism
N ciple) Présentation faite par woi tout d'abord 10rs d'un cours eux
Hautes-Etudes (Sorbomne ) puis lors d'une conférence aux Sessions
'Branos (Ascona,Suisse ) et enfin & 1'Université de Poitiers
Cf, Annusite de 1'Ecole pratique des Hautes-Etudes année 1970-0971,
Ppe 220 b 232, N
Y D, nitiatique ismaélien du X° sidcle ( Risflatwdl al-'alin
va'l-gholfin ) in "Cehiers de civilisetion médiévale,avril-juin
1972,0p+ 1 & 25 et pages 121 & 142,Poitiers 1972,
Y Ltésotérisne et le ¥ Yerbe on 1]y o
Branos-Jahrbuch XXKIT/1970.Leiden, Brill 1973,pp. 41 & 142,
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LE TEMPS CYCLIQUE DANS
LE MAZDEISME ET DANS L'ISMAELISME

Par HENRY CORBIN

I

LE TEMPS CYCLIQUE DANS LE MAZDEISVF,

1.- Les Ages du monde dans le mazdéisme zoroastrien. - Dans un
petit manuel de doctrine mazdéenne en pehlevi, datant du IVae
sidcle de notre &re, sont énoncées un certain nombre de questions que
doit connaitre tout &tre humain parvenu & I'dge de quinze ans. Voici
les premitres: ¢Qui suisie et & qui appartenésje? D'ob suis-je venu et
ob retourné:je? De quelle lignée et de quelle race suisje? Quelle est
alors ma vocation propre dans la forme d’existence terrestre?. .. Suis-
je venu du monde céleste, ou bien est-ce dans le monde terrestre que
j'ai commencé & 2tre? Appartenéje & Ohrmazd ou & Ahriman? Aux
Anges ou aux Démons™s.

Namal arueh (Ls it de coneilsdo Zartuah). Lo e it st encr
hoisies des premiers docteurs

A N Fatbue vu Grod Mba§
Awrpat i M-m-m..m. baut dignitaire du clergé mazd i Je roi sassanide
Shihpi 11 (309 ' mioion do s ettt I tete

b
donné pour lui assurer lo parrainege apirituel du saint prophéte

d'autre part, on attribuc également & co fils (qu. Fut & von tour Grand Mobab sous
Arasher 11 (379-383 A. D.) un elivre de e jao récente édition critique
do notro Pand Namak & &6 downts par 1. 5. Nyhl‘, in Hilfsbuch des Pehlevi 1,
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E voici les réponses: ¢Je suis venu du monde céleste (méndk), ce
n'est pas dans le monde tervestre (gétfk) que j'ai commencé & dtre. J'ai
& manifesté originellement & I'état spiituel, mon état originel n'est
pas Iétat terrestre®, J'appartiens & Ohrmazd (Ahura Mazda, le St
Sagesse), non pas & Ahriman (Esprit du Mal et de Ténébres)
partiens aux Anges, non pas aux Démons. ... Je suisla créature d’Olﬂ-
mezd, non pas la créature d’Ahriman. Je tiens ma lignée et ma race de
Gayomart ('Homme primordial, 'Anthr8pos). J'si pour mére Span-

. dartmat (I'Ange de la Terre), j'si pour pére Ohrmazd. . . L'accomplisse-
ment de ma vocation propre consiste en ceci: penser Ohrmazd comme
.Existence présente (hastfh), dés toujours existante (hamé-bitth), &
jamais existante (hamé-bavetth). Le penser comme Souveraineté im-
mortelle, comme [limitation et comme Pureté. Penser Ahriman
comme Négativité pure (nestfh), s'épuisant en néant (avtn-btth),
comme I'Esprit Mauvais qui jadis n'exista pas dans cette Création,
‘mais qui un jour cessera d'exister dans la Création d'Ohrmazd et au
Tecaps final s'effondrers®. Cousidérer mon propre moi-méme comre
sppancaaat A Ohrmnd ot s Anh.n.u (Amahraspandan).»

déei plﬂjeﬂenl simul-

llnélllelll un" i d
Elles impliquent que le moment de la naissance et celui de la mort,
relevés avec tant de soin par nos registres d'état.civil, ne sont ni notre
commencement absolu ni notre fin sbsolue, Elles impliquent que le
Teraps, tel que nous le concevons en général, comme une ligne se
prolongesnt indéfiniment et se perdant dans les brumes du passé et
de Y'avenir, n'aurait littéralement sucun sens; ce seait l'sbsurde tout
court. Si une philosophie matbématique moderne nous a appris & con-

pula 1928, pp. 17-30 (et M CL. encore J. C. Tarspore, Pahlavi Andars.
Ndmak, Bombay 1933, - on e i Bgureat dons e aophe

* Sor b i cabe b P, ées par les verbes dfifian et blian
ybrg, Hilfibuch des Pblesi G umu. ‘Uppaala-Leipaig 1931 8. v, ot

o
wtge der i w..w. A u-pu o)

* Sunpbes 2-3; of. traduction
chbargewordoacin.

lunlm. uu, . 133 (avt buth,
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cevoir le Temps comme une quatriéme dimension s’ajoutant aux trois
dimensions dc Iespace, on peut alors dire que le mylhe de la cosmo-
gonic mazdéenne en général nous dévoile quelque chose comme une
autre dimension encore (une cinquitme dimension?) celle qui situe la
hauteur de lumitre d’un dtre, ou au contraire sa profondeur de Té-
nébres.

sHauteurs et eprofondeurs sont encore des termes suggérant des
dimensions de Vespace visuel', et les nécessités du langage forceront le
‘mythe & situer sinsi spatialement, I'une par rapport & Vautre, la Puis-
sance de Lumitre et la Contre-Puissance de Ténibres. Pourtant toute
représentation géométrique concrbte échoue, puisqu'il faut concevoir
un espace & la fois infini et limité. C’est qu'en fait Lumidre et Ténébres
primordiales ne remplissent pas un espace d’ores et déja situé et défini;
elles situent un espace absolument propre, mesurable en leurs seuls
termes de Lumire et de Tén¢bres. La hauteur ou profondeur de Lu-
mitre pourra dtre désignée comme Temps éternel, et I'espace de Lu-
miére dans lequel s’éveillent les dtres de lumiére réalisant les pensées
de cette Lumiére, nait éternellement e ce Temps éternel.

Clest donc & cette profondeur de Lumiére que s'origine I'existence
personnclle de I'3tre qui se reconnait sur terre scorame sppartenant &
Ohrmazd et aux Archangess. Mais le Temps dans lequel s'inscrivent
le moment de son advenue & la forme terrestre d'existence et le moment
ol il s'en absente définitivement, n'est, pas le Temps étemnel de cette
profondeur de Lumiére. C'est un Temps qui en a pris origine, qui est
4 on image, mais qui est nécessité et Limité par les actes d'une drama-
turgie cosmique dont il marque le prélude et dont le dénouement sera
également le sien. Dérivant de ce Teraps ternel, il retourne & son ori-
gine* et y fait retourner les dtres qui interviennent dans son Cycle

* Ou micux encore, cette Lumitre nous étant annoncée comme vibrant étemellement

4o la voix ¢'Ohrmazd (cf. iafre) faudraitil évoquer lide d'un espace sonore: un

Qui, en dessinant son propre contour, énonce ot promess o vs i
morphoses. En lui colncident le Limité et Iillimi

+ 0 LS. Nybers, Gueions de comogonie e e commalogi masdéennes (ouraa

Asiatiquo avriljuia 1929 = Questions 1) p. 214 L9 (b noter, pour la mention du
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comme dramatis personac, parce qu'ils spersonnifients chacun dans
ce drame un r3lé permanent dont ils tiennent I'investiture d'un sautre
Tempss. Etant essenticllement un Temps du Retour, il a la forme d'un
Cyele.L ie mazdés fait ainsi leTemps
 deux aspects essentiels: le Temps sans rive, sans origine (Zervin-i
akandrak), le Temps éternel; et le Temps Limité ou sTemps & longue.
dominations (Zervdn-i derany svatdi), Alév & proprement plrler.
bien que le Temps éternel tende aussi & figurer sous cette dénomi
tion. Le Temps éternel est le paradigme, le modéle du Temps imité
qui a été fait & son image. Et c'est pourquoi notre Temps lui-m2me,
comme dimension de I'existence terrestre, laisse transparaitre une di-
‘mension autre que sa propre dimension chronologique: une dimension
de lumitre qui lui impose sa forme et son sens. Inversement I'absence
ou l'écrasement de cette dimension mesurent Ja profondeur de ténbres
d'un #ure qui est dans ce Temps. Dévoilant cette relation avec Iorigine,
1a dimension de lumidre peut &tre dite en propre dimension-arché-
typale; comme telle aussi, elle caractérise et situe un dtre de lumidre,
un étre d’esseace dhrmazdienne. Rattachant cet dtre & un Temps éternel
suquel le ncondlnl le Temps Limité de sa forme sctuclle d’existence,
cette dimensic de enfin L'expérience d' Amnué tout
bl

* afait Jutdt lanticipatio d p

la-conception dun Temps cyclique qui est non pas le Temps a un
Etemnel Retour, mais le Temps du retour & une origine éternclle.

L& <oncept de cette dimension de lumibre, dimension-archétype
parce qu'elle fonde chaque dtre dans un autre Soi-méme qui éternelle-
ment le devance, peut nous fournir la clef d’un monde eéleste peuplé
de Figures qui sont instaurées et gouvernées dans leur dtre par une loi
propre, conforme aux exigences d'une logique propre. Les réponses
que nous venons de lire référent au double plan ou double état de L'aire
qui caractérise 'ontologié mazdécnne, et que désignent les deux termes

our du Tempe it duaa Filliit, Femplo du e gunciy o méme mot i
sert & daigner le smélanges (gumetishn) des Téntbres avec la Lumitre, Cf. encoro
Zachner, Zurvanica m (Bl of the Schol o Orena Sudica IX) 7880 e
de Denkart 228, et pp. BI04 Le long extnit de Dénkar
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de ménsk et géttk. 11 faut se garder de réduire le contraste qu'ils
expriment & un schéma platonicien tout court. Il e s'agit exactement
ni d'une opposition entre Idée et Matitre, ni entre universel et sen-
#ible. Ménok cst plutdt & traduire par état céleste, invisible, subtil,
spirituel, mais pérfaitement concret. Gétfk* désigne un élat terrestre,
visible, matériel certes, mais d’une matitre.qui en soi est toute lumi-
neuse, matiére immatérielle par rapport.d celle que nous connaissons
en fait’. Car, et c'est en propre la conception mazdéenne, le transfert
A Pétat géetk ne signific nullement par soi-méme une déchéance, msis
achévement et plénitude. L'état d’infirmité, de moindre 2tre et de
téndbres que représente la condition sctuelle du monde matériel, tient
non pas & sa condition matérielle comme telle, mais au fait qu'il soit
1a zone d'invasion des Contre-Puissances démoniaques, le théitre ct
I'enjeu de la lutte. L'étranger & cette Création n’est pas ici le Dieu de
Lumitre, mais le Principe de Téntbres. La rédemption fera éclore le
tan i pasen, le scorps & venirs, corpus resurectionis; elle ne tend pas
4 abolir le monde gétk, mais & le rendre & son état lumineux, 3 sa di-
mension-archétype.

tte dimension de lumidre constitue chaque étre, chaque entité
physique ou morale du monde terrestre, comme étant la contre-partie
d'une réalité céleste ou méndk avec qui elle forme couple; ce méndk en
est I'entité spirituelle, I'archétype, I'eanges. C'est en instaurant cette
dimension que I'lmagination métaphysique mazdéenne stteste son
aptitude caractéristique & configurer des hypostases, & faire transpa-
raitre par toute réalité les traits d’une Personne céleste. Cette norme de
représentation est i fondamentale que le Temps lui-méme sous I'un
et l'autre de ses aspects, sera appréhendé comme une Personne sux
traits définis. Et tel est précisément l'aspect sous lequel le considérera
notre recherche, celui que nous retiendrons pour +faire oraisons quel-
ques instants.

¢ Sur cen doux concepto cf. H. S. Nyborg, Questions. .. (Jounal Asistique juiller
septerabre 1931 = Questions Il pp. 31-36.

? Cf. encoro Shkand.Cumdnik Vitar.
IV 1620, ot les remarques aur 11 12.

P.J. do Monasce, Fribourg ea Suime 1945,
. 36.
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Pour ne pas étre mise en déroute, la Logique doit se conformer aux
exigences propres de cette norme, car le propre de ces hypostases est
dexister & la fois en 5oi et dans ce qu'elles opérent. Il se produit alors
non pas une confusion des plans de I'dire, mais une communicobilité
des noms, suscitant peut-dtre & notre pensée des difficultés dont la pire
solution consistersit & dégrader ces Figures en simples allégories. Tout
notre effort doit s'appliquer & sauvegarder et justifier le jeu des trans-
paritions qui sont rendues possibles, précisément 1 et non autrement
ni silleurs, dans cette dimension nouvelle de la profondeur de lumitre.
n que sile Temps est saisissabl une Personne,
C'est parce que loin ddtre notre notion sbstraite courante, il est Per-
sonae-archétype, c'est-d-dire qu'il figure et préfigure la forme que doit

prendre ou reprendre un dtre de lumitre, et qu'il est comme Temps de
épreuve et du eomlm le médiateur de cette méumorpllose. Ainsi est
instaurée une homol le Temps d' de chaque
2re personnel, et le Temps du Cycle total; entre I'tre personnel ac-
compli et la spersonnes du Temps éternel.

Ces prémisses étant discernées, on peut convenir qu'en s'sttachant
A cette epersonne du Temps», aux variations de ses traits manifestés &
la vision meatle, I recherche peut déceler du méme coup sous les
variantes de schéma i les dil
giques carsctérisant d'une part le mazdéisme pur et d'sutre part la
dramaturgie qui fut désignée comme zerudnisme, & cause de la pré-
pondérance du rdle de Zerviln, et dont le schéma peut comporter &
800 tour des variantes capitales.

A grands traits nous esquisserons de la manitre suivante la schéma-
tisaion idéale des conceptions possibles. Pour la vision dusliste pure,
celle du mazdéi rien, le drame 1 s'origine
e eyecle de motre Aldv, est provoqué par I'atiaque et I'invasion d'une
Contre-Puissance extérieure et étrangére & Ohrmazd, la divinité de
lamiére. Ahriman, I"Esprit du Mal, de Négation et de Téntbres, surgit
d'un abime sans fond, & l'origine indévoilée, préexistant & toute cause.
Pour la vision zervanite, le drame eat intérieur b la personne méme de
Zervio le Temps éternel ou Temps absolu, comme étant la divinité
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supréme qui donne origine par elle-méme & la fois au Principe de Lu-
mitce et & I'Antagoniste. Je crois qu'il o'agit 1o d'une différenciclle
beaucoup plus grave que le cas de deux interprétations théologiques
divergentes d’uoe mme situation®. Cependant une tentative de réduc-
tion étaif concevable de la part du mazdéisme pur: il en résulte un
schéma que I'on pourra désigner selon les cas comme zervdnisme maz-
déanisé ou comme mazdéisme zervdnisé.

A son tour, le schéma du zervanisme intégral, subit certaines altéra-
tions drameturgiques: idée d'une Médiation se fait jour, en la per-
sonne de ’Ange Mithra, dont la théologie zoroastrienne de nos jours
s'est plu & relever certains traits de ressemblance avec I'Archange Mi-
chel’. Finalement I'Unit¢ donnant origine aux Deux contraires sera
située non plus au niveau de la divinité supréme, mais au niveau d’une
hypostase angélique émanée; celle-ci assumera le rdle du Sauveur-
Stuvé, en quelque sorte un Archange Michel syant eu & remporter sur
lui-méme sa propre victoire, et les périodes du Temps cyclique doivent
alors en consommer I'achévement dans la personne de tous les siens.
Tels nous apparaitront le drame et le rale de I'Ange de 'bumanité dans
la Grose ismaélienne.

Dass la mytho-histoize du mazdéisme pur, le Temps cyclique est
rythmé par trois grands actes s'étendant sur XII millénaires qui for-

* Réduction b laquele tend A. Chricnen, Tan sos e Sasonids 2 4. Coene
hague 1944, p. 154 n. 4 €1 p. 437. Comparer H. S. Nyberg, Questions <t 62
et Dic Religionen dsalien’ Iun.deuu‘hv H. H. Schac i
(e Zervdaisme comme doctry
deviennent v )

p. 630
Pars 1929, 1 chap. 1V 1 2
par Pluarque, conme quo e bjeons de oot op.cit. e »p. S »
71,97, Zervia dans le bouddbisme sogb-
pelons, & nécessair, que l'esisteace bivtorique ou aon
pas ¢a question ici, ob nows

e gy c

J.J. Modi, St. Michael of the Chri d Mithra of the Z in Anh

:«:.l,m‘z Papers Part I, Bombay 1911, pp. 173-190; ef. encoro infra 5. 51 et 55,
w46
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‘ment les Ages du monde. Le premier acte est Ia Création primordiale

(Bundahishn) comportant clle-méme le prélude des trois premiers

millénaires instaurant la Création & I'état ménsk, sublil, céleste; lui

succéde la période des millénaires IV & VI pendant lesquels la Création
est transférde & I'état géttk ou terrestre. Vient ensuite le second acte:

1a catastrophe. Le Négateur, dont la menace avait surgi de 'abime dés .

Papparition de la Création spirituelle, réussit & pénétrer dans la Créa-

tion matérielle et & la ravager. Ce second acte constitue la période du

Mélange (gumekishn), nous la vivons encore®. Elle s'achévera par

Iacte de la Séparation finale (vitarishn) cuvre des Saoshyant ou Sau-

wvewrs issus de la race de Zarathoustra au cours des trois derniers millé-

oaires, et par la Transfiguration du monde (frashokart)®.

Daas le livre mazdéen de la Genese, le Bundahishn, nous lisons ceci:
«Ila été révélé qu'Ohrmazd se trouvait pendant le Temps illimité dans.
les hauteurs, paré d'omniscience et de bonté, et entouré de lumitre.
Cette lumidre est la place et le lie d'Ohrmazd. Quelques-uns lappel-
lent Lumiére infinie (asar roshnfh). Cette omniscience et cette bonté
300t la robe d'Ohrmozd. Quelques-uas Isppellent Religion (dén). ..
Le Temps de la robe est infini, car la bonté et la Religion d'Ohrmazd
ont existé autant de temps qu'Ohrmazd lui-méme, elles existent encore
et elles existeront toujours’s.

Iei donc le Temp: 'est ni un principe supéricur & Ohrmazd
ni sa création; c'est un aspect de son illimitation; il exprime son dtre
méme, comme l'expriment sussi son omniscience et cette Lumidre
infinie en laquelle il réside. Cependant un jeu de transparitions uni-
quement possible, disions-nous, dans cette dimension ol se meut ici
la pensée, aboutit & nous mettre en présence du Temps comme d'une
is éu'. cs six milléoaires somm durée du monde sctuel cf. encoro Apocalypse d'Hys

spe in Cumont op. cit. 11 p. 364.

W CEH.S Neborg, owqu 25210211 G, Moo,  Magi o Selmine ¢ s
peedisione di Zoroasiro, Roma 1933, pp. 4 . Meatina, Libro opocalitiico per-
siano Aybrksr i Zamdsptk, Roma 1939, pu 118-12

 Questions I, pp. 206-207; traduction un peu diflérento in Messina, Zamdsptk p. us

3:.f. eate du Zdtspasom, chap. 1, in Zachaer Zurvanica 11 pp. S16-517;
Zoroastrian Studics, New York 1928, pp. 114-115, et Junke
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Figure plustiquement définie, Lorsque du Temps éternel, et & l'image
de ce Temps éternel, Ohrmazd crée le Temps Limité dont il

pour conduire au désastre le défi d’Ahriman, il est dit qu'Obrmazd le
crée «sous la forme d'un jouvencesu de quinze ans, lumineux, sux
yeux clairs, de haute taille, plein de vigueur, vigueur procédant de sa
capacité parfaite non pas d'une nature brutale et violente*s. Si I'on
reléve dans cette vision juvénile quelque chose comme une forme maz-
déenne du motif du Puer acternus, il suffit de nous rappeler que I'dge
de quinze ans défnit précisément ! I faspect que nos testes confércnl sux
P du Temj

ne fait en somme quexemplifier la dimension idéale d'n dtre de
Lumitre.

Mais il y a plus. En nous rendant attentifs sux équivalences
viennent se substituer & la dénomination de Zervin, nous pouvons ¢
celer Ia forme dexpérience personnelle absolument propre, Iattente
qui se projette dans Ia vision ol les Figures transparaissent les unes
par les autres. Le tene précédent nous a enseigné que la Religion
(Dén) bonté au Temps infini, est la robe d'Ohr-
mezd, ce qui entoure et configure son dtre. D'autres textes nous en-
seignent que sce qui a toujours &té c'est la voix d'Obrmazd dans I
Lumidres, et que de cette vibration éternelle de la Lumitre, vibre éter-
nellement la Religion d'Ohrmazd¥. Cette Voix éternelle qui est le
Logos créateur d'Ohrmazd, est également désignée comme larchétype
céleste (méndk) de la formule de pritre par excellence de la piié
z0roastrienne, celle que L'on désigne d'aprds ses premiers mots (yaos
shu vairyo) comme I'4huvar. Or, de cet archétype céleste il est dit
B Cf, Questions 1, p. 231
me.um chap. XVII v. 16.

Ibid. chap. 11 v.

14 G o b ha. XIX do Yarn, Chacun s ot componant et pritse disigae
symboliquement I'un des nask do 'Avests. Comme existant dés avant la création,

v on v dio que le réciter, 'eatalors éralement sréci-
ver ua Aagor). Cf, 1J.S. ¢ Holy Word of the Religion of Zora:
Uhsthra snd the Holy Tnmoiahs. Dombay 1947, .. Modi, The Relitious Core
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sussi qu'il est Dén, la Religion éternelle. Eafin une tradition plus tar-
dive en langue persane donne expressément & Ahuvar le nom de Zer-
cdn®, Il ya donc equmlena, ransparition réclploq\le, entre leTcmps
érernel, l'archéty dela Py

La substitution de Dén & l'archétype céleste dz l Allu\‘ll. lll”t en-
tendre que Dén est précisément PEnoncé de cette Enonciation éter-
nelle, dans laquelle se fondent les thémes mélodiques énonant la
modalité de chaque dtre. Or, la représentation de la Religion éternelle
qui est aussi bien Omniscience et Bonté comme typifiée en une hypos-
tase, suffit déja & nous orienter vers tout un ensemble de spéculations
concernant la Sagesse ou Sophia divine. En fait, Dén (religion) ne dé-
signe pas une simple abstraction institutionnelle. La Figure de Daénd
(forme avestique du mot pehleri den) et le principe de toule uoe
sophiologie X read
difficile une élaboration parfaite; & l'uemple de toutes les configura-
tions de |'Imagination mazdéenne, elle désigne & la fois une hypostase
angélique sux traits personnels, et ce qui dans 'dtre termestre lui cor-
respond comme en étant I'opération: ici, ¢'est I'dme visionnaire, I'or-
gane de la vision religieuse de sagesse®, bref ce qui dans I'étre humain
remrestre (“m‘; le rend apte & former couple avec sa réalité clleste

Hiszoryof New 3
Pp. 265-269: ). e D Awestchen Hemschofin wnds:egu/ﬂur.lm’u‘ oo,
ne s'accorde sur la traduction!

Je potit trxte persan dans lequel
653 au moment ot le monde devint exisuant? Ré
deux nous existions.» Use glose sjoute: on appelle ¢ Abunvars Zer
(. W. Bounet, Die Religion des Judentums im spdthellenistischen Zeitalter,

3t b= Hugo Gremmnn, Tabingen 1926, pp. 37, 344 3. et 520 n.3 (je
ity v s eiom) CI ne Fgure madegns de 1 Sogse
Xiot (e Livie d:h&w ctleste) Questions 1, chap. VIII pp. 198-199.
Pout Hquiaimncs m.. e Sophin in Manichime, of. Queions I, po- 401,
o

citzenstein, Das Iranische Erls-
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Dacni-Sophia est la robe et le Temps éternel d'Ohrmazd. D'sutre part,
elle st celle qui, sous les traits d'un Ange féroinin, s& présente post
mortem & I'ime mazdéenne qui & fidélement combattu, et s'annonce &
ellc comme étant son Moi céleste, son Moi de Lumitre. Ainsi c'est sous.
les traits d*une Figure qui laisse transparattre celle du Temps éterncl,
que 1'dme incarnée sur terre reconnait son partenaire ou parédre cé-
leste. Ce rapprochement jette de nouveau ici un bref éclair sur la di-
mension de I'étre que présuppose la ion du Temp n
espice sophianique.

Fixée sur Porigine qui est aussi la direction du Retour, I'Tmagina-
tion peut afironter le combat.

eAhriman se leva de ses profondeurs, dit le Bundahishn®, et il
orriva & Ja frontiére ol se trouve I"étoile des Lumidres (star-i réshndn).»
Sa nature envieuse et haineuse, son avidité de sang, le lancent en avant,
mais apercevant li sune splendeur et un ascendant supérieurs sux
sienss, il retombe dans ses ténébres pour y produire sa Contre.Créa-
ton, la multitude de ses démons voués & I'euvre d’snéantissement.
Ohrmazd, en sa douceur d'dtre de lumitre (omniscient, mais non tout-
puissant) propose la paix & I' Antagoniste. Mais est-il en son pouvoir de
le convertir en étre de lumiére? Ahriman répond par un déf achamé:
4Je me léverai, j'engagerai ta Création & se déprendre de toi et & s'é-
prendre de moi.s En revanche, Ohrmazd sait qu'il o'est pas au pouoi
d’Ahriman d'y réussir dans la totalité de ses créatures. Mais il sait aussi
que pour réduire & 'impuissance la Contre-Puissance d'Ahriman, il lui
fout le Temps, ce Temps limité qu'il crée & Iimage du Temps étemel;
aussi propose-til pour la lutte un temps de IX millénaires. Son Adrer-
waire accepte, n'syant qu'une connaissance qui sretardes, et ne pou-
vant ainsi prévoir 'issue du drame cosmique dont nous avons rappelé
tout & Pheure les trois grands actes.

Que le Cycle du Temps, I'Aldv, soit pour Ohrmazd I'instrument de
8 victoire sur I'Antagoniste, le mythe le suggére encore en un épisode
crlndwu, Relevant le défi d'Ahriman, Ohrmazd lui inflige I'anticipa-
n d'une vision qu'Ahriman refuse mais qui le terrasse: l'anéantisse-
‘G Bundahishn chap. I, in Questions I, pp. 208-209,
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ment de ses démons, I'avénement de la Résurrection et du ¢Corps &
veairs (tan i pasen). Alors Ohrmazd chante la strophe Ahuvart, a
Pincantation sonore ¢branlant 'espace intermédiaire de la rencontre,
Ahriman retombe terrassé au fond de ses Ténebres oil il reste prostr
pendent trois millénaires (ce sont les [Vme, Vao et VIas millénaires'
pendant lesquels Ohrmazd assisté des Archanges transfare sa Création

de I'4tat ménék & 'diat géttk). Or, nous avons appris que l'srchétype !
ctlese de Ia sirophe sacrée Ahuvar est ven personnes lo Temps d'Ohr- |

mazd et a Sagesse dtemelle. Le Temps est danc bien le médiateur de
la défaite d’Ahriman.

" Cet épisode nous dévoile la nature hiératique du Temps; & ce titre *
il va ire également le cas privilégié pour le dévoilement du monde des

archétypes. Une arme seule est sdre, cette arme hiératique, vibration

de Lumitre glorieuse en laquelle prend corps éternellement Datnd-

Sophia, la Segesse d"Ohrmazd. Que la strophe sacrée d'une liturgie

étemelle intérieure & 'dtre d'Ohrmazd soit een personnes le Temps,

instrument de la ruine des Démoniaques, cela définit également I'dtre.
essentiellement liturgique de ce Temps. L'euvre de la Création et

I'eusre de la Rédemption constituent d’un terme & I'autre une Litur-

gie cosmique. C'est en célébrant la Liturgie céleste (mén6k yazishn)

qu'Ohrmazd et ses Archanges instaurent la Création tout entidre, et
motamment éveillent & lindividualité, & la conscience diflérenciée de
leur Moi perdurable, les Fravartis, & la fois prototypes célcstes et Anges
tutélaires des humains®. Et c'est par la célébration ultime des Cing
liturgies du nycthémére que le dernier Saoshyant accomplira la Résur-
rection®, Le Temps total du Cycle qui por la coopération de tous les
#tres de Lumiére, de toutes les Fravartis venant enaide & Ohrmazd, doit
assurer I'élimination d'Ahriman, le refoulement de ses démons - ce
Temps est un Temps liturgique.

e du Midi edlesto éteruel), 216 1.20 ua. (e

p. cit., pp- 135-136, sur o temps ¢t La création

pT
® Zimasptk chap. XVI v. 1415,
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Les fractions de ce Temps (aandes, mois, jours, heures) sont natu-
rellement & leur tour des moments Liturgiques, homologues au cycle
de PAldv, et cela parce qu'elles ont été elles-mémes sussi créées
d'abord & I'état céleste (méndk). 11 'année céleste, les cing sections
céleaten du jour, etc. C'est pourquoi la durée des millénaires n'est pas
une durée évalusble dans le temps uniforme de nos calendriers, rosis
une durée Liturgique, c'est-d-dire mettant en continuité des moments
liturgiques. Et c’est parce qu'il est un Temps liturgique, et qu’un tel
Temps est par essence un Temps cyclique, que le Temps de notre
Cycle est en effct & limage du Temps éternel. 1l en est 'épiphanie,
c'est-d-dire que l'ordre créaturel, en tant que succession temporelle,
4phiphanise l'ordre éternel qui hidrarchise tous les Célestes. Ramené &
son origine transcendante, le rapport temporel exemplifie les relations
organiques multiples entre archétypes célestes; la Création, en tant
quépiphanie du méndk dans le géttk, pose de par elle-méme l'ordre
de succession dans le Temps Limité®, C'est pourquoi I'ordre des fétes,
tout le cycle du Cérémonial Liturgique, sers une imege, une répétition
de la cosmogonie: six grandes fétes solennelles (Gdhambar) corres-
pondent aux six grandes périodes ou créations réparties entre les six
Archanges suprémes (Ohrmazd s'sjoutant & eux comme septidme, de
méme que 'année encldt la totalité de ces fetes et forme avec elles une
heptade™)

Dis lors aussi, chacune des fractions du Temps ayant son archétype

# Sur ce concept du temps Mirophsiqun f. Mirew Eads, Tt &hoceve de
1949, 35 (seul horizon possble pour comprendre, par
L adidon Gt 1 o de 6000 b s Pt Vepparition de

).
. cv Ju-lm, 0p. cit. p. 135, texte du Denkart in . 31; vur Je rapport de I'dtemnité et
du temps, Zachner, Zurvanica | p. 319 (pour la cit. do Nisir-o Khosraw, I'edition du

* al-ffikmatain par H. Corbin et M. Maln, p. 128 1. o  Zuvanica 11l p. 885
€ P. 1. de Memasce, Vidar pp. 250-251.
Limité ext condition et (ondement de la Création: il se -mukm duns lo Temps
infini, non quo le monde doive disparaltre, +au contraire, il demeure mais transh
et exempt de 1a taro du vieillissoment, rovenu & I'état traasceadant qui éwit so0 éut
wJemies . 251

Nyberg, omum 1 pp. 221-235; J.1. Modi, The Religious Ceremonics. .
» 419428,
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céleste, et la succession liturgique de ces moments ne faisant qu'exem-
plifier les rapports entre ces hypostases célestes, leur dénomination

cette icabilité d fe 4lanorme
de T'ontologie mazdéenne. Chacun des douze mois de l'année est
nommé du nom d'un Archange supréme (Amahraspand, les +Saints
Immortelss) ou de I'un des Anges (Yazata, sadorables); de méme,
chacun des trente jours du mois. De mame enfin chacune des heures
canoniales est confide & I'dtre céleste ou Ange qui en est l'archétype et
elle est nommée de son nom*; et dans son entité céleste (mén6k ), cha-
cune de ces fractions du Teraps est saisie comme une Personne. C'est
cette Personne qui donne leur dimension sux moments du Temps ter-
restre comme moments liturgiques: on peut dire que I'Evénement de
«ce jour est cette Personne, I'essence de ce jour est d'étre le Jour de tel
ou tel Ange, par le nom propre duquel il est nommé (v.g. le jour Ohr-
mazd du mois Farvardin). Cette relation & I'’Ange est la dimension-
archétype qui donne & chaque fraction du Temps limité sa dimension
en profondeur ou hauteur de Lumidre, sa dimension de Temps éternel.
Enfin, c’est & ce méme titre que le partenaire céleste d'un dtre humain
de Lumiére ayant achevé le cycle de son Temps terrestre, peut se mani-
fester & lui comme une Forme angélique sous le nom de laquelle
(Daénd, Dén) nous avons vu transparaitre le Temps éternel. Si I'Ange
annonce & son dme: +Je suis ta Dadnis, cela revient & dire: oJe suis
ton Eternité, ton Temps éternel.»

Sas doute, le jeu de ces représentations offre-til des difficultés, car
1a pensée opére ici non pas sur des concepts ou des signes abstraits,
‘mais sur des Figures personnelles concrétes dont la présence impérative
investit I'dtre qui, pour les contempler, doit aussi les réfiéchir en lui-
méme. 11 faut alors que sans confusion de leurs personnes, leur pré-
sence 'une & l'autre compose un seul Tout. Le Temps n'est pas la

# Questions 1, p.229 (Bundahishn in du chap. | et chap. II
urentes Amahraspands {ou +Archangess) cf. Dhalla, op. cit.
beures canpiales, Questions I p. 237 (Vaurore eéleste, le midi <t}
A, #1c.): Jackson, op. ; Modi, op. <it. pp. 219; Spiegel, Die Eranische
Alwerthumakunde 11 p. 12.
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mesure abstraite de la succession des jours, mais se présente lui-méme
comme une Figure céleste dans laquelle un dtre projette sa propre tots-
lité, anticipe sa propre éternité, 8'éprouve dsus sa propre dimension-
archétype. Car si le Temps se révéle sous deux aspects dont 'un cst &
V'image de l'autre, cest aussi qu'il révdle la distension, le retard entre
Ia personne céleste et la personne terrestre qui tend - ou au contraire
manque — & en dtre I'image. En raison de tout cels, il est essentiel de
considérer comment les rapports varisbles du mazdéisme pur et du
zervinisme, avec les altérations possibles de ce dernier, signifiant le re-
cul ou ln prépondérance de la Personne du Temps, permettent & 'dtre
qui projette en celle-ci sa propre personne, une expérience anticipant
8 propre éternité.

nous les avons comme déisme zer-

vdnisé et comme zervdnisme mazdéanisé. L'un et l'sutre schéma pré-
sentent comme une tentative de réduction du zervinisme intégral.
Celui-ci affirme la prépondérance absolue de Zervin, le Temps illimité,
sur les deux Principes auxquels il donne origine comme Unité supé-
rieure prégnante de I'un et de 'autre. Or, le mazdéisme zoroastrien ne
PpourTait transiger sur la prépondérance d’Obrmazd et son hétérogé-
néité absolue & 1'¢gard d'Ahriman. Dags la vision mazdéenne pure,
Zervin I'illimité exprime la norme rméme de I'étre d'Ohrmazd, comme
V'expriment aussi bien sa Sagesse-Daénd, son omniscience et sa Lumiére
infinie. Que maintenant la Figure de Zervin se détache de son étre
comme une Figure qui le devance, une premitre conséquence en sera
que prenne relicf en Ohrmazd lui-mérue la dimension propre que nous
relevions dans les tres créés de sa Lumidre. Mais une seconde consé-
quence en sera de subordonner les deux Principes antagonistes 3 un
méme niveau & Iégard de Zervin. Tandis que cette seconde consé-
quence ne peut que se heurter & un refus absolu de la part du m:
déisme pur, la premitre ne rendait pas impensable, sollicitait méme
peut-dtre, la réduction de 'un & l'sutre schéra.

Ce que I'on peut appeler mazdéisme zervinisé nous est principale-

2. Le Temps absolu du zervdnisme. - Ces varistions de rapports,
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‘ment pensable et attesté par une interpolation d'inspiration zervinite
dans le I chapitre du Bundahishn®. La subordination d'Ohtmazd y
est atténuée; elle est marquée surtout par cc trait que c'est seulement
par la Création, en la concevant par un acte de sa pensée, qu'Ohrmazd
devint alors souverain®. Cet acte de sa pensée produisant d'sbord la
Création & I'état céleste, opére une sorte de contrainte dislectique sur
le monde idéal de I'Esprit négoteur et le contraint & apparaitre®. Il y
a dis le principe en Ohrmezd mouvement, in-quiétude et lutte, et la
théosophie mazdéenne fait sienne une vision qui serait inassimilable
4 une théologie rationaliste de I'Acte pur.

De son cdté, le zervdnisme mazdéanisé conservant sans réticence
a prépondérance de Zervin, tout en rejetant dans un sbime extérieur
1a Puissance ahrimanienne, ainsi que le fait le mazdéisme pur, accentue
Ies traits précédents dans la personne d'Ohrmazd. Le schéma nous est
principalement attesté par deux textes. Dans le Livre de la Sagesse
céleste®, Zervin apparait comme un souverain dont la souve
est ipaliénable; il n’est pas atteint par ls Contre-Création d’Ahriman;
ill est exempt de la vieillesse, de la douleur et de la mort, et c'est avec
son approbation qu'Ohrmazd forme de sa propre Lumitre, cette Créa-
tion, les Archanges et la Sagesse céleste. Enfin le mdme livre fait trans-

¥ €. la pénttrante analyse de Nyberg découvrant Pexposé de conmalogic servinite
iaterpolé dans le chap. | du Bundshishn, Questions Il pp. 36 . (texte in Ques
p-212 1,315, La schématision philosophique nows impose i une dinincion

oant & Ohrmasd qui e produt). et e gt pebordomant Oreme
4 Zervio, mais maiotenant Pentériorité de FAntagonitte, | la diflreace du Zervie
e gL prémissn e cansdeoces d co dirion ot une s oin-
taine portée. Sur le mot sund of, Quetions 11 p. 52; Nyberg, Die Reli-
glonen... pp.300-38; L H. nr. T Fousdasions of e Hanion Reliions

mité et du Temps & longue:

Bombay (1925) pp.

® Quesions 1. 202 1. 17 (ctaton d T
domination comme instrument).

7 id 11228 t Quetons I . 40,

4 Sar ce lime f. W. Geiger und E. Kuhn, Grundsiss der Iranischen Philologie 1T
PP, 107-108; ur a forme des mots du wre, Nyberg, Queniions I pp. 242-246: el
priacipamentlc et . 19, . Plasiiquement, Zervin excmpt devicllcase,

forme d' teppelle quo do

loia -IA-unh:luu
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paraitre sous la figure de Zervén, la figure raéme du Destin, le Fatum
(bakhsh)s.

Plus précis encore est un petit traité mazdéen de controverse, en
persan, avec les docteurs de I'lslam (d'0d son titre ‘Olamd-ye Islém)=,
car I'auteur semble lui-méme professer la doctrine zervanite. ¢Dans la
religion de Zarathoustre, ditil, il est révélé qua Vexception du Temps
tout le reste est créature, tandis que le Temps, lui, est le Créateur™.s
11 produisit d'abord le Feu et I'Eau; lorsqu'ils furent réunis I'un &
Pautre, Ohrmazd devint existant. Ii est remarquable que la naissance
éernelle de Pétre personnel d'Ohrmazd résulte ici de la conjonction
de ces deux Eléments qui en hermétisme sont les symboles par excel-
lence de I'Opération alchimique comme génération de I'humanité
divine®, Ohrmazd tout lumineux, pur, d'un parfum suave, apersoit
dans les profondeurs de I'abime son redoutable Adversaire. Il éprouve
surprise et inquitude. I1 réfchit 2 la maniére de mettre en mouve-
ment les forces qui pourront en venir & bout, et il crée le Temps &
longue durée comptant XII millénaires, qui est manifesté dans la
Sphere céleste contellée des XII Signes du zodiaque™. -

# Questions 1 p. $4.
#11 ca existe deux rédactions penanes il of. Dbabbar, The Persian Riva-
Wl AT o Junh

son Créateur, puisqu'll n's pas été fuit
tbecause it bad not yet made the Creations).
M Les doctrines alchimiques de ceux que on rcls o b L (O
nts, etc.) sont déjd particliement connues. L o e comsdért, seblend
In dctine schimiqus impliude duns I soousome rerbodancs. O e, par
exemple, que si la fumée .hnmmm s'est mélés au Feu, 't mns o¢ combiaer
avec sa luminosité dont elle est I'nngoniste (¢’ le Feu pur et purifiant ne maunit
re 1 ubsince do PEnfe), Leo réutares 'Obronasd (1Ews o 1e Few s ex) o
saunient sentre-détruire. CF, de Menasce, 0p.ci. p. 36. - Forment couples et sat

Et c'est capital. CF. encore J. Hertel, op. cit. index o, v. Gewdsser.
By qu il faut lire avec Rivayats, p.451. Junker, op. m 2P 160-144 malbeureuse
ment lu tout le contraire, et le schéma devient inintelligiblo.
¥ Ibid. p. 4S). Cf. Ménské Xrat in Questions 1 p. 198 (les deux dervicrs winéas):
P-214 (les quatre deritres lignes). Je Laiass de c814 ici la question de savoir lequel
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Jusqu'ici le drame résulte du choc entre la Puissance de Lumidre
(assistée de Zervin ou subordonnée & lui) et une Contre-Puissance qui
lui est tout extérieure, comme dans le mazdéisme pur. Voici mainte-
nant que ce choc est congu comme un drame intdrieur & la divinité
supréme elle-méme, parce que celle-ci en la personne de Zervin con-
tient & la fois la hauteur de Lumidre et la profondeur de Téntbres.
C'est alors la vision du Zervdnisme intégral. Le schéma nous en a été
transmis par des sources chrétiennes, notamment par 'écrivain armé-
nien Ezik. 1l 'y o pas & sétonner s ls soucis de a polémique ont
fait di delafe trace de inspiration mythique,
pour lui donner une spparence un peu ridicule¥.

Avant que rien n'existdt, fait-on dire sux Mages, ni cieux ni terre ni
aucune création, existait Zervia. Et dis le principe, une double signi-
fication nous est montrée sous ce nom: celle de Destin (bakhsh) que
nous connaissons déja, et non moins riche de conséquences, -~ de

duduuh.ﬂm.dclx- xlln-lums.a:
madéenne. Sur la

3t de provenance zervinite que
ure sbrimanicnae reconnue (in

Mengke Xros) aux ssepts ,:..;
tennent pourtant & ln créati
” 6265, et I'esquisse sur lastrologie

p. 4549, L'explication de type couraat et dont on s contente trop coursmment

igradaton de nsécutie sux circonstances poliiques de L rencontro
entre deur religions) passe vraiment d cdté de l'essentiel, comme. dm e remarquait
opportunément Hans Jouss, Gnosis und spbiantiker Geist 1, G

'Obrmazd (et les sept planttes comme sept généraux.

‘notons que chex 'ismatlien Nisir< Kbosraw les Sept Pro-
phie Enoaciaten, iasugunnt repcivement chacune des sept péiods dun
C-de, sont tnleml |= vgéotrauzs commis par la Premitro Intelligence (Jami'
ol

=L teres '\,s@ Questions 11 pp. 71 sa; Bidez et Cumont, Les Mages Aellé-
nisés " y' -n k leuc du -‘me estories ]tllmu- hl Penkayd publié par

93')‘ pp 53:\“17 Cf. déjd Junker, op. cit. pp. 142-143. - A propos de ce
i imisf. Quelle que

aévolusons, et pourmu
e spirivaalt dite eprimitives.
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Cloire ou Lumidre céleste de Gloire (varr), clef de volte de la théo-
sophie mazdéenne. Ii est rapporté ensuite que pendant un millénsire
Zerviin célébra des sacrifices pour quun fils lui naquit, lequel serait
.ppelé Ohrmazd et serait le créateur des Cieux et de la Terre. Mais voici
qu'un doute nait dans Pesprit de Zervn: cette liturgie solitaire n'est-
elle pas en vain? Estelle efficace? Ohrmazd, Ienfant de sa pensée et
de son désir, naitra:til vraiment? Alors de cette pensée et de son
doute, deux dtres sont congus: I'un est Ohrmazd enfant de son acte
liturgique, tandis qu'Abriman est 'enfant de I'Ombre, de la Téntbre
de son doute. Mais Zervin n'est conscient tout d'sbord que du seul
fait qu'ils sont deur, et il fait veeu 'investir de la royauté sacerdotale
le premier des deux qui se présentera.

Ce veeu est connu d"Ohrmazd qui en sa loyauté et sa simplicité d'étre
* de Lumitre en informe Abriman, lequel & lui seul par sa sconneissance
tardives o'en surait rien su. A peine le sait.il qu'il s'arrange pour naitre
avant terme, pour ainsi dire, et se présente devant son pére (qui est
aussi sa mére)®. Zervin lui demande: ¢Qui es-tu donc? - Je suis ton
fls.» Zervin courroucé, de lui répliquer: eMon fils est d’une odeur
suave et il est lumineux, et toi, tu es ténébreux et mal odorant.» Et
voici qu'Ohrmazd né & son heure, lumineux et d’une odeur suave, se
présente & son tour devant Zerviln, qui reconnalt aussitdt que c'est lui
son fils, pour qui il célébra ces longues liturgies. Alors il veut Iinves-
tir du sacerdoce royal, et il le bénit. Mais Ahriman intervient et rap-
pelle & Zervin son veeu. Pour ne pas violer ce veeu, Zervin doit se ré-
soudre & un comprormis: ¢O &tre faux et malfaisant, il te sera donné
un régne de 9000 ans, et Ohrmezd sera souverain sur toi®, Aprés 9000
ans, Ohrmazd régners, et tout ce qu'il voudra faire, il le fera.s

Le théme dominateur du zervdnisme impose donc une vision qui
serait insupportable pour le pur mazdéisme zoroastrien: la primogéni-
Lo Bundahishn déclare également qu'Obrmazd av'ot acquis la positon de mire et

de pire e Créations (Quesions § - 221). Uoe st apiiod arbuc cependent

aussi 4 Ohrmazd et Ahriman une mére céleste nomraée Xvashleag (diminutf de tee-

dresse corespondant en franca & quelque b e ol e bele) s

Veaws Ur ne, dit Nyberg, Que
4 Sur cetto taduction cf. I'mportante note in qu.....m lp. 3l
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ture d’Ahriman. Plus grave encore: Ahriman est le prince de ce monde,
et son régne est légitime puisque Zervin, pour ne pas violer son veeu,
a d0 lui-méme L'investir de la royauté. Ohrmazd certes est souverain,
‘mais il ne régne pas; il ne régnera qu'a la fin de cet Aldv,2 la fin des
9000 sns. Le cycle des millénsires n'est méme plus imposé par Ohr-
mazd lui-méme, comme dans la dramaturgie du mazdéisme. 1l est dé-
cidé par Zervin, comme un compromis, parce que pour éliminer 'Om-
bre, Ia Ténzbre enfantée par son doute, il doit accepter de se limiter
lui-méme: le Temps limité, notre Aldv, Temps de notre monde, est
Ie repentir de Zervin I'éternel.

La dislectique du Non et du Oui introduite ainsi & Iintérieur de la
divinité, commande une cosmogonie que I'on peut comparer A celle
dont Schelling se proposa s mise en ceuvre spéculative dans son es-
quisse sur les Ages du Monde®. Ici également la contradiction du Oui
et du Non, portée dans I'éternité méme, brise I'éternité et pose une
suite d'éternités ou d'Ai6ns & la place d'une seule. L'éternité se résout
en Temps®. A cette contradiction s'origine la succession des Ages du
Monde: au eycle d’Ahriman succédera un nouvel Aldv, celui d'Ohr-
‘mazd. Dans Ia théosophie ismaélienne également ce sont les deux pha-
ses de Lumitre et de Ténebres de I’Ange démiurge de notre cosmos,
qui motiveront 'alternance des Cycles d'épiphanie et d’occultation®.
La résolution eschatologique du présent Al est semblable, il est v
dans le zervnisme et dans le mazdéisme pur: c'est 'élimination de la
Puissance de Ténébres. Mais le Temps infini se détachant d"Ohrenazd
pour s'élever, au-dessus de lui,  I'horizon de toutes les créatures de

u smu.u. Les Aga de Honde, e, S. Jaokélévitch, Paris 1949. La religion des

Mages roquéc (pp. 30, 46, 99).
@ Rid. . n q-a le mullmn: ‘aspire non pas au recommencement
ais b s ressuntion jtes choses, retour & I'tut originel, droxa740ta0k. On

utes
woure orpendant ausi (infra dans le i dieloppépar Dion) epporée &
on de Magea idée dun succession indefiic de Cyeles explictement ‘mentionnée

im» 1 Grande lu...-«u.n; §

Gominaion dhranicnos. Sila Téntbre 'y argin b de lumidre, celuiei
o'y eat plus I divinité supréme. CL. infrs § 3 etlo econd enetien.

i
|
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Lumitre, c’est aussi toute une zone archétypale nouvelle qui s'étend
‘maintenant & la démesure de cet Infini.

Nous avons mentionné précédemment le concept mazdéen des Fra-
vartis (fravashi, farvahar, ferour), archétypes célestes des ftres de
Lumidre#, remplissant & I'égard des créatures terrestres le rdle d’Anges
tutélaires. Ohrmezd révéla & son prophéte que sans leur concours et
leur aide il n'surait pu protéger s Création contre I'assaut d"Ahriman®. -
Maintenant, I'épisode d’un choix préexistentiel fonde toute P'anthro-
pologie mazdéenne et motive sans doute le plus clairement Ia dénomi-
nation de ces entités féminines archétypes, comprises comme scelles
qui ont choisi%s. Au prologue des millénsires de la période du Mé-
lange, Ohrmazd mit les Fravertis des bumains en présence d'un libre
choix auquel s'origine leur destin (c’est-d-dire leur Temps, leur Aldv):
ou bien demeurer dans le monde céleste & I'abri des ravages d'Ahri-
man, ou bien descendre et s'incarner dans des corps matériels pour
combattre Ahriman dans le monde terrestre®. A la proposition de des-
cendre sur terre pour combattre, les Fravartis ont répondu oui. Il se
produit alors comme un dédoublement. La Fravarti incarnée finit par
#re identifiée avec I'dme; cependant cette dme ne laisse pas d’avoir
une dimension-archétype, puisque sa condition céleste était d’étre un
archétype. Elle n'est en fait que la personne et la partie terrestre d’un
Tout, d'une syzygie, que compléte une personne céleste, un autre
¢Elle-mémes qui est son Destin, I'Ange-dme, le Moi céleste qui vient
A sa rencontre post mortem, sur la route du Pont Cinvat, celle que pour
cette raison les textes appellent ¢I'Ame sur la voies¥, et qui elle-méme
s nomme Datnd.

“ CI. un exposé sommaire in M. N. Dhalla, History of Zoroastrianism, New York 1938
Dp. 232243, 375-378,

“ Ibid. p. 238 et Yesht XIII, 12, 13, 28, 76, o u. W. Bailey, Zoroastrian Problems
:& r.u xm.

\
@ Tene du Bundahishy n»d p106 e Oucm.ru It Pp. 236-237.
4 C. Dhabhar, The Persian Ri e p. 511 (Saddar Bundehesh, chapter X v.9,
ravinee rih). CL. Bailey op. S den = - rordn ). Jo compto revenir plus
looguement ailleurs sur cene quqm eapit
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A cels sussi sc suspend toute une éthique chevaleresque®. Perdre.
cette dimension-archétype, ¢'est littéralement cesser d’avoir un Ange,
e'est mourir comme peut mourir une dme; c'est cesser de répondre
pour son partenaire céleste, qui alors ne peut plus rdpondre de son
‘ime terrestre. Ohrmazd n'est pas un Dieu tout-puissant imposant une
Loi, des épreuves ou des souflrances anxquelles on se soumet sans
comprendre. 11 est celui dont les compagnons partagent le combat,
assument la souffrance, et qu'ils ne trahissent pas. Dans Péthique zer-
vinite, les Fravartis ne sont plus seulement les chevaliers d'Ohrmazd,
‘mais ses membres souffrants, ceux en qui +il endure afflictions¥, parce
qu'Ohrmazd y prend déja les traits du Dieu agissant et souffrant, sn.
noncant I'Homme primordial du manichéisme.

Mais il y a plus; une indication extraordinaire sur laquelle la médita-
tion philosophique, sollicitée d'en tirer toutes les conséquences, sem-
ble s'2tre encore peu exercée. L'ontologie mazdéenne du monde céleste
des Archétypes accorde A leur tour & chacun de ceux-ci également une
Fravarti: les Archanges (Amerta Spanta), les Anges ( Yazata, Jzad)
ont chacun leur Fravarti. Bien plus, Ohrmazd lui-méme a sa Fravarti®.
Mais alors, cet «Ange d'Ohrmazds ne peut atre comme I'Ange e Yah-
weh qui se tient devant sa Face et le manifeste & ses créatures. Il est

® Comme le dit Eugenio d'Ors, commentant Vidée avestique de I'Ange, «la religion de
Zoroastre se traduit ea une sorte d'Ordre de Chevaleries. Invoduccidn o la vida
angtica, Buewn A 1981, . 11,

" candkih . les justes remarques de Nyberg Questions 11 pp. 60-81. Les
atiur dOhmud (comme pour Ahrimun ses conrecriature) en dant lea

mais I'essence d “Obrmasd en it cessible au mal.

8 Sur les Fravartis des Arch ‘Yasht XIII, 82-84; in Veodidid XIX, 4648
1 ext preserit & Zarathoustra A'l.vmv Ia Fravarti d'Ahurs Mazda (cp. avec Yosht
XUl 80 Larile de Dhalls, Ahura Masda's Favushi (Fravari) in The Indo-

rélérant & une vision de Catherine Emmerich, fait o
arie do Christ, <. ses Dante Papers (Bombay |914) 7 Angelolopy
- Oa connal daure par o reppurs il qui dans l'ncieanc Eglita

Ch Aschange Michel, cf. Lo Religion des
pula 1949, pp. 77 4. (CI. encore supra n. 9, ifre n. S5 et 11 . 46).

pas ke fond de: l- question. o. um:ln i une uructue archéuypale Lo lhhk:ml
pint J.
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bien plutdt I'Ange qui le devance parce qu'il le révle & lui-méme et lui
‘manifeste "horizon de Zervan illimité, son advenir éternel. Siles Arché-
types ont i leur tour leur Ange, si Ohrmazd Jui-méme qui les a congus
comme des Puissances conscientes et agissantes, a égelement son
propre archétype-archange, cette intuition extraordinaire projetant &
leur tour les Archétypes das une nouvelle dimension archétypale,
nest intelligible que s cette dimension ouvre, dis-tend de la distance
et de la distension A I'intérieur méme de I'Eternité. Il faut alors que
Patre d'Ohrmazd ne soit pas une existence immuable et immobile, celle
de PActe pur des théodicées rationnelles, mais soit projeté daas la
dimension d'un Futur éternel. Son Ange est envers Ohrmazd dans le
méme rapport que la Dand (I'Aldv) avec I'tre bumain (la Fravarti
incarnée), lequel n'atteindrait eschatologiquement & son Ange que
pour &tre entrainé avec lui en une nouvelle hauteur, comme si un nou-
vel archétype-archange devancait toujours de nouveau leur syzygie.
Ohrmazd ct tous les 2tres de I'univers céleste sont entrainés dans le
mouvement ascensionnel d'éternités illimités, vers des horizons et des
acts de penstes créatify dunivers encore informulables. On peut slors
parler ici aussi d'une cosmologie en sstyle gothiques. En ce sens 'hori-
2on zervinite, celui du Temps absolu sans rive, sans origine et sans fin,
serait vraiment A la mesure de I'univers mazdéen de ces archétypes-
archanges qui loin d'dure efixess se multiplieraient au-deld d'eux-
‘mémes, émettant toujours un nouvel Ange en avant d’cux-mémes.
Mais il reste pourtant dans le schéma du zervinisme intégral quelque
chose d'irréductible & 'exigence mazdéenne sans compromis. 1l reste
dans Ia dramaturgie zervinite une ambiguité capable de compromettre
ce prodigieux essor infini, car elle peut induire les Fravartis incarnées
en une trahison qui précisément les prive de leur dimension en hau-
teur de Lumidre. C'est qu'Ahriman est le prince légitime de ce monde;
en outre, bien qu'il soit Puissance de Ténibres, ces Téntbres sont un
aspect de la divinité supréme elle-méme. Afirmer ce monde, c'est ser-
vir sans doute la Puissance de Téntbres, mais n'est-ce pas encore ser-
vir la divinité qui a elle-m&me enfanté cette Ténebre, et fait de ce
Temps le Temps de son Courroux, de son renoncement & dtre elle-
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‘méme? Et tel semble en effet le secret du culte nocturne rendu & Abri-
rman par certains Mages, au dire de Plutarque. L'effort pour surmonter
le duslisme radical aboutit donc & instaurer Ia Téntbre comme norme
du Jour; ce qui dtait le «Jour de I'Anges s'inverse en sjour d'Abrimans.
Pour que 'aube de la Résurrection luise sur la nuit de ce jour menson-
ger, pour que grandisse le Jour qui sera la négation de cette négation,
il faudra que le schéma zervanite subisse certaines altérations dram
turgiques. A la difiérence du mazdéisme zervinisé ou du zervinisme
‘mazdéanisé, il pourra dtre conservé dans un sspect de son idée essen-
tielle, celle d’une Unité médiatrice de la dualité Lumitre et Téntbre
mmais & la condition que cette Unité, cessant dtre au niveau de la di
nité supréme, régresse & un rang ontologiquement postérieur.

3.~ Altérations d iques. - Force
de ne mentionner ici qu'en quelques mots ses altérations dramatur-
giques, dans la mesure od elles nous préparent & considérer le schéma
des périodes et cycles de la mytho-histoire ismaélienne.

Les altérations de la dramaturgie zervinite nous sont attestées par
des sources grecques et par des sources islamiques. Dion de Prouse,
en sa 36° Oraison, nous a transmis le célébre mythe du char des
Mages, qui semble provenir d'un pssutier de Mages céldbrant les
mystéres de Mithra, et que I'on & pu comparer i la célébre vision d’Ezé-
chiel. Le char est attelé de quatre coursiers typifiant les Eléments, con-
sacrés aux divinités qu'ils représentent respectivement. L'un d'eux est
pourvu d'ailes, d'unc beauté et d’une splendeur surpassant I'sppa-
rente nature animale de son mythe; il est 'dme du conducteur invi-
sible, et il est toujours en mouvement durant les périodes qui se suc-
cadent sans cesse dans les dtemnités. On peut reconnaitre en lui Ohr-
‘mazd, comme dme de Zervin (ainsi qu'il le sera dans le manichéisme),
et Zerviln ici encore est expressément identifié & la Sagesse éternelle®’.

# CL Nyberg Questions 11 pp. 91-99 (rappelant Phédre 246 D249 D, les chars ailts
de Zeus et dea dieus, la course des dmes); Bidez et Cumont, Les Mages hellénisés 1
$p- 9L . t 11 pp. 142 sa.; F. Cumoat, Textes et monuments figurés relotifs aus
Iyatéres de Mithra 1l pp. 60-64 (cf. autro excmplification du mytho du char appli-
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De son ¢dté, Plutarque mentionnant le rite inoul de Mages auxquels
nous faisions allusion tout & 'heure, fait intervenir parmi les dramatis
personae une nouvelle figure, celle de Mithra le médiazeur. Une nou-
velle tétrade zervinite est présupposée ici: Zervin, Ohrmazd, Ahriman,
Mithra®,

Clest précisément cette idée de médiateur que met en relief I'exposé
du zervinisme, tel que nous le devons & cet honndte historien persan
des religions que fut Shahrastani (XII=* siécle). C'est clle qui altére
radicalement le schéma du zervanisme intégral, et fait cesser toute
ambiguité dans M'anthropologie et I'éthique qui lui correspondent. Té-
nibres et Lumidre ne s'afirontent pas dis I'origine en un dualisme irré-
ductible, mais naissent d'un méme 8tre, qui fait se stemporalisers le
Temps, et cette idée est certes zervinite. Seulement cet dtre qui est
T'Unité supérieure et médiatrice donnant origine sux contraires, n'est

lue origi t 'un des dtres de Lumiére, I
plus grand des Anges: il se produit donc un décalage, une régression du
niveau auquel éclate Ja dualité, et avec elle le Temps cyclique. L'objet
du doute de Zervidn est formulé en termes plus métaphysiques que dans
le mythe d'Eznik : ePeut-2tre cet upivers n'est-il rien?s, ou comme chez
ceux que Shahrasudat sppelle les G i
mart, P'Anthrdpos primordial): oSi
serai

qué & IAnge Sronba, in Yasna LVI, 27-29). Le char des Mages a inspiré des compa-
raisons avec ln céltbre vision d'Eséehicl & laquello s'origine la mystique judalque
de la Merkabo, f. Bowsset-Gressmann op. cit. pp. 355-357, Reitwenstein, Dos Ira-
nische Erlosungsmysierium, pp. 246 ss.

9 De Iside ¢t Osiride, chap. 46-41. CI. E. Benveniste, The Persian Religion. .. chap. IV
(cf. supre n. 8) nolamment pp. B9 s5. Nyberg, Die Religionen. .. pp. 392 sa. (Sar
lu tétrades zervinites Questions 11 108 es.).

i, Kighalmial, s, Teher, 1200 K., pp 13-11. o e cis pun

' H.Sd

» de donades quo sow n'avoss 'lu gt
pernoanelde sy ématisaion e tcebie san exegess e el e un f shivt.
viques. Chez les Gaydmartiens, I'Ango Zervin abkable (Zervin le Grand) des
Zervisites do Shahrastin! ue paralt pan. Cest Ohtmazd lui-mdre (Yasddn) qui par

Vertige de néant, pensée de I'Autre qui, comme telle, en-
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gendre cet Autre et déchaine un combat dans le Ciel, un combat de
trois millénires. Ce sont les Anges dans leur ensemble qui assument
alors ici le rdle de ra ou de I'Archange Michel, dans ce rale média-
teur qui a permis aussi bien de reconnaitre les traits de 'une et 'autre
figre dans ceus de 'Ange Metatron, dominantune s mnde parde de
ive®, Dans le
ntd Ahri temps dant lemond

lui sera livré, mais au terme desquels il devra le restituer  la Lumidret,

Nous verrons que dans le schéma ismaélien de la mytho-histoire,
I'Ange qui correspond & I'Ange Zervn est non seulement le médiateur
donnant origine & la Lumire et sux Ténébres sinsi qu leurs Cycles
respectifs, mais qu'il est aussi le médiateur de la victoire sur les Té-
nébres, le médiateur de sa propre victoire sur lui-méme. A cette victoire
doivent ensuite contribuer tous les siens, faits & son image, ceux dont
il est Parchétype, en assumant 4 tour de rdle un Combat que rythment
les heptades de millénaires. Shahrastdni, en conclusion de la médiation
angélique, rappelle Iépisode fondamental du choix et de la descente
des Fravartis sur terre. Au combat de 'archange Michel répond ici non
pas l'idée d'une schute des Angesy (jaroais en termes mazdéens, un
Ange, Izad, fereshta, ne peut dre smauvaiss), mois une descente vo-
lontaire, un renoncement volontaire & la Demeure de Lumitre pour
assumer le périlleux combat sur terre. C'esl une sembltble structure

quaffrmera

4.- Le Temps comme Personne-archétype. - L'épisode de la descente
sur terre des Fravartis des humains est donc  la fois la conséquence et

Antaconis y
Zérvinites et Gaydmarticns (h noter que chez ces derniers le motif de la desceate
des Fravartis reparait explicitement).

4 Cf. H. Odeberg, 3 Enoch or the Hebrew Book of Enoch, Cambridge 1920, pp. )

(e rupre . e S, Ce e sont pastellement len dérivations shitariquess auisont
Aredechr i
récurrence d'un

ype ext une tche déjs sulfsante et ptirtehy

- h oe o paa que e cillre de spt millnaire (u liew d¢ neuf ou doute) soit dit
3 ao ermews d- manuscrit. Ce n'eat pas un bassrd qu'il concorde précisémeat avee
le schéma ismatlien et les comespondances u|lnl4mqlu 3 du Grand Cyee,
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le signal du virement du Temps éternel en Temps limité. Trés oppor-
tunément Shahrastdni en fait mention au terme de son exposé du zer-
vinisme modifié. A notre tour, c'est en concentrant notre méditation
sur ce motif que nous pourrous, je crois, entrevoir au mieux comment
il est possible que le Temps éternel soit appréhendé comme Personne
céleste, et quelle upénen:t dn Temps sous son double aspect s'ex-
prime dans cette cer-
taines de nos constatations initiales: d\uqu &tre est composé de sa
partie terrestre et de sa contre-partie céleste, son archétype ou son
Ange. Dol & travers et par toute réalité il est possible de voir trans-
paraitre une personne, c’est-A-dire de saisir cette réalité comme ou dans
e personne céleste. Les fractions du Temps (mois, jours, heurrs) sont
elles-mémes visualisables comme des Personnes (Anges et Archan-
ges dont elles portent le nom et qui en sont I'Evénement). Cette re-
lation & leur Ange constitue précisément leur dimension-arché-
type; c'est elle qui rend possible de les saisir comme un Tout com-
Plet, et par Id de les saisir comme des Personnes. Cette norme vaut
@ fortiori pour la Fravarti incarnée comme dme humaine terrestre,
dont Ia contre-partie céleste est I'Ame de Lumiére ou Ange qu'elle ren-
contre esur la voies du Pont Cinvat séparant les deux univers. La visus-
lisation non seulement de toute réalité comme d’une personne, mais
de cette personne comme transcendante et céleste, dépend donc essen-
tiellement dans tous les cas, de cette dimension-archétype constituée
par la relation avec I'Ange, dimension en-chauteur de lumitres laquelle
décide de toute la structure de I'ontologie mazdéenne.

Essayons de garder présente en la pensée cette norme fondamentale
pour suivre pas & pus un circuit de constatations qui se dessine i
Non seulement les fractions du Temps apparsissent comme des Per-
sonnes célestes, c'est-d-dire comme individuations éternelles, mais le
Temps absolu lui-méme, le Temps éternel, transparait en Figures per-
sonnclles mulples: Zervin, le Temps étenel est un souveraia; l et
Sagesse-Daénd; Zervin est Destin; Zervin est Lumi
nous I'enscigne le mythe rapporté par Eznik. En outre les équivalents
grees qui furent donnés de ces nolions iraniennes, tendent A fixer le
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jeu des transparitions sur la vision d’une Figure déterminée, nommé-
ment celle de I'Agathos Daimén, c'est-A-dire sur une Figure qui chaque
Jois devient I'Ange tutélaire ou le parddre céleste. La transpasition cor-
respond & celle qui en Zervin laisse entrevoir Dadnd, et en calle-ci le
Moi céleste. Et c’est précisément cette transparition, insistante et pré.
cise, qui doit nous permettre de poser avec quelque espoir cette ques-
tion: quel mode dexistence et dexpérience vécue présuppose luppa-
rition (le phénomne) du Temps éternel comme Figure personnelle,
et comme tendant & se fixer dans la forme de I'Ange qui est le parddre
céleste et, comme tel, larchétype, le guide et le destin de la vie? Comme.
telle également, cette forme de I'Ange-partdre signifie une totalité,
laquelle n'est consommée que par la conjonction de la personne ter.
restre et du Moi céleste qui en est la surexistence. Jusqu'd cette con-
jonction - en d’sutres termes, jusqu’d ce que la Fravarti incarnée se
soit conjoiate, lors de son retour, & I'Ange venant au-devant d'elle ssur
Is voies du Pont Cinvat, - Pime terestre est en déficience, en retard
sur elle-méme, c’est-d-dire sur la totalité de son 2ure. En bref, nous
sommes conduils & cette constatation: la visualisation du Temps éter.
nel comme d'une personne qui s'identifie & la Personne-archétype de
chaque moi terrestre, signifie littéralement qu'en revanche le Temps Li-
mité terrestre, le Temps dont Ohrmazd a besoin pour expulser Ahri-
man de sa Création, bref le Temps que nous sommes nous-mémes
(pour nous, les Terrestres, le Temps tout court) - ce Temps est de
«l'ésernisé resardéest’. C'est pourquoi nous pouvions déjd comprendre
dans l'annonciation post mortem de I'Ange +Je suis ta Da2nds, I'équi-
valent de ¢Je suis ton Eternités.

Resterait maintenant 3 consolider et & illustrer ce circuit de consta-

1 Une premitre série d'exemples dattacherait & montrer Iépi.
phanie du Temps éternel comme essentiellement multiforme, c'est-d-
dire I'Alov comme mavebuoppog debg4. Non seulement cette mod

revrion de Nedooeelle.

T Son )
™ CL R Reituenstein, Das lranische Erlosungsmysterium pp. 172 s
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Lité fonde ses épiphanies multiples, mais elle rend possible la etransi-
tion exégétiques conduisant I'étre de Ihypostase en soi & son dire dans
ce qu'elle opére. C'est grice & cette multiformité que le Temps éterncl
peut se montrer chague fois comme Figure-archétype, car par l-méme
est assurée sa Présence totale dans le schaque foise. L'idée d’une unité
qui est respectivement celle de chaque membre d’un Tout et aussi
Puoité de leur cnsemble, s viifc galsment & propos de I heplade
dans
Elle rend possible une snmulhnéllé de l'unité et de la pluralité d.wme
qui échappe au dilemne simpliste opposant monothéisme et polythé-
isme. Ce serait I'occasion de donner une valeur nouvelle au terme jadis
proposé de skathénothéismes, comme étant ici la catégorie hiéropha-
nique du echaque foise®, Ce que cette demibre signific, c'est qu'étant
donnée la Figure sur laquelle tead a se fixer le jeu des transparitions
de I'Aldv, le mode d'existence de 'ime pour laquelle le Temps éternel
'épiphanise comme une Figure qui en est la dimension-archétype,
n'aboutit dans son élan supréme ni au vide de son propre isolement, ni
4 une présence divine uniformément nommable, mais & une idua-
tion de celle.ci rigoureuse et irremplagable (xad éva, singulatim).
Clest sous I'aspect d'une individuation étemelle qui est chaque fois
une totalite, que s présentent les épiphanicade ' Aldv. On en pourrit
concevoir un chacune
se multiplie. Ce sont, par exemple, les lrchéfyp:, célestes ou Figures
personnelles des divisions de l'année mazdéenne typifiant des Puis-

# Sur les origines de ce procédé iraien de nombration (considérant chaque fois la
totelté comme une uaité nouvele s'ajoutant au ombre des rembres qui la com-
posent) cf. Reiucasicin ibid, pp. 154 ss. ct Nyberg Questions If pp. 54 s, Que ca
ne soit nullement une -Iopqu nalves ef. déjh les remarques de Junker op. cit.

éricnne de Milet ob chacun dea Sept Archange
R c o o Tow (Desmann in Refeanen bid. Christ
comes auigo Chebin. . ). En outre, publit

ecin. £t iheisiche i von dor eleris Phren 45

Tichen Leben n 2./ . nl. Wi, 1910 s Cor o simbantie ssenbl

et 'un des s 6168, 62).

ophy, @ Study in Conrasts, London
1937, pp. 37 as. Et co n'eat pas un probléme particulier & 'lnde.
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sances personnelles créatrices. On relive d'autres exemples de pareille
iconographie mentale dans les calendriers gnostique, nosayri, ismaé-
lien®; dans le manichéisme enfin, ce sont les Douze jeunes filles, vertus
ou smajestéss, les sdouze gloricuses filles de Zervins, mystére qui dans
les douze heures de Lumiére conduit de la Terre & la Lumiére parfaite.
Mais en outre le Temps lui-méme comme totalité éternelle,
phanise en Figures individuées, celles dont le jeu de transparitions
réciproques se fixe sur celle d'une Figure qui peut nous permettre de
définir pour quel mode dexistence le Temps éternel s'annonce de la
sortee,

Zervin est In Sagesse éternelle; Zervin est Destin (bakhsh) comme
finalité élue et impartie dés I'origine et reconduisant & elle-mame (des-
tin personnel ou finalisation qui est autre chose que ce que I'on appelle
coursmment fatalisme). C'est en tant que Destin et Destinée person-
nelle que Zervin se présente aussi comme zvarr (avestique zvarenah)
c’est-d-dire comme la Lumiére céleste de Gloire, le +Feu victorials qui
est en premier lieu la propriété des Yazatas célestes®. Cette Gloire fut
‘manifestée visiblement comme nimbe et flamme suréolant les princes
des dynasties sacrées antérieures & nos chronologies; cette visibilité,
elle Ia retient encore dans le nimbe stylisé qui de la figure du Saoshyant
mazdéen, la transfére en Occident aux représentations du Christ, en
Orient aux figures de Bouddhas et de Bodhisattvas. Mais elle n'est pas

5 elle est la puissance qui cons-
titue et cohére I'dtre d’un dtre de Lumidre. En ce sens, cette oGloires
L Reiteastein, Poimandres, Leipig 1904 p. 210, ¢t notre twude sur Rituel sabéen

@ exégisc ismadlienne (Ervos Jabrbuch XIX)
©CL E Waldschmids uad W. Leaws, Die Siellung Jesu im Manichaismus, Berlin

526, .12 Reuewncis o.ci (059 pp 154159 r evasce, op.cit.

. Sur les v présenties en tais

kU v, on pe compaze (pous [arcbitype) Caybemat, Zare

oust, Stechraat (Reesscn . p. 99, 242); Nuil Ench, Seation (Ode

, Archange Michel, Chrint (Soderberg

e Sept Imims des Sept Périodes

Vessence d'un uaique et étemel Imim (cf, dans lo Manic
och, Bouddha, Zorousure, Jésus, M

p. 120-123; Speigel, op. cit. 1, 42-44; Henel,

chbisme: Adam, Setb,
 CL. L K. Gray, The Foundations.
. cit. pp. VI, X1 s, 12, 76.
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signific I'dme méme en tant que préexistant au corps®, Dds lors, si
cette Lumidre de Gloire, figure du Temps éternel, est impartic 3
chaque dire de Lumidre comme étant son dme méme, il est bien vrai
de dire qu'elle est son Destin et qu'elle est son Eternité.

D'autre part, & ces dénominations alternantes sous lesquelles, dans
le mythe rapporté par Eznik, transparait la figure de Zervin, furent
données des équivalents grecs précis, respectivement les termes de
A8Ea et Toyn®, Or, le fait que cette Lumidre de Gloire qui est aussi le
Destin, soit représentée par le terme de Téxn, est d'une importance
capitale. Clest qu'en eflet dans ce mdme contexte de pensées, Tixn
(sort, destinée) fut identifiée avec la Figure qui domine I'horizon de la
religion hermétiste, celle d'Agathos Daimdn, lequel apparalt simulta-
nément comme une divinité de I'hermétisme et comme le sbon dai-
méne personnel, le Salpwy ndpedpog, le parddre ou partensire céleste,
¢est-d-dire I'Ange assistant et tutélaire, don gratuit obteau par la pri-
&re%, En quelque sens que nous le méditions, nous voyons le cercle se
refermer pour cerner une Figure aux traits de plus en plus précis.
D'une part, Dadnd est Zervin, et clle est aussi le Moi-Ange, P'arché-
type céleste venant au-devant de l'ime. Dans le Corpus hermétigue,
Sophia est I'Aldv; elle est la mire de I'Anthrdpos, c'est-d-dire du
myste régénéré, ayant donné naissance & son corps immortel, d0dvazov
odua’; mais en outre I'assurance de I'immortalité est liée & I'atteinte,
* Cf. Reitzenstein und Schacder, Studi

+ P 2300. 2; pp. 17, 321; p. 320 (roarenah

265; Mages hellér ml 69 m.; 11,52

ot o 0
VAnge identifé & chnd. et qui topologiquement

Jans Ls dramaturgic & Zerve
€ Reiucnaca, Dos onische Erlsungimyteiam pp: 19219 (191 w1 o Po-
. 18 n. 8, Agathoel, Ange do la Victoiro ct de I Allgrease); Corpus herme-
A dotits ot A D. Nock ot par A. 1 Festugires Puri 1945, i
X 22-23 etla n. 78 du T. [ p. 135.
 Corpus hermeticum traive X1 3 rité X111 2. C1.la 0. 2du T. I p. 268, Reitzenstci,
Poimandres p. 44; Das Iranische Erlssungsmysterium p. 4A. Jusker, op. ct.p. 164,
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aT'obtention du daimén paredros, l'ange ou partensire céleste. D'autre
pant. Zervia est Toy, Destin personnel; Toyn est Agathos Daimdn qui
st Figure divine en soi et daimdn paredros, ange personzel de chaque
ame=.

2 O, st par cette Figure du daimén paredros que nous pouvons
finalement comprendre le mode d'ére caractéristique d’ne dme pour
qui le Temps s'épiphanise comme une Personne. Si toutes les transpa-
ritions ou hiérophanies du Temps éternel tendent & se fixer sur cette
Personne, c’est que l'dme pour laquelle il se modalise ainsi, a pris con-
science de sa dimension-archétpe, sait que la totalité de son tre n'est
réalisable quen conjonction avec son parédre céleste. Simultanément
aussi, se montre la voie ¢transitives suivant laquelle une divinité sans
cesser d'dtre une hrpostase en soi, peut exister totalement dans chacune
PPt Fe e ot lomie mand,

comme le cas " Agathos daimdn qui est aussi daimdn paredros etc.).

A cette structure correspond exactement celle de I'dme qui I'exem-
plifie, I'dtre dont cette divinité est 'archétype. C'est ainsi que le méme
nom désignera I'hypostase angélique en elle-mdme, et sa présence
dans sa contre-partic terrestre, comme étant une partie ou une puis-
sance de celleci, et y révélant précisément la structure duelle, la réfé-
rence & I'Ange ou archétype céleste. Dans le mazdéisme, par exemple,
fravarti (farvahar) et daénd (dén), sont 4 la fois des entités célestes et
des puissances ou facultés de I'dtre humain, plus précisément ce qui
en lui-méme permet i I'¢tre bumain de former couple avec ces entités
célestes. De méme le Nodg est & la fois un dieu de I'hermétisme, et la
faculté de connaissance intuitive dans I'horame, et son ange tutélaire
(de méme que I'Agathos Daimn)®. Il 'y a nullement 1 deus théories

s la dimension d' e qui est déja une
aagtlologic: el homme sans Nogs veut auss bien dire Uhomme pnvA
de catte faculté
bref quelque chose qui n'est plus un étre humain®. En mmm

t

159,156 .2, 368 e . 1.
ermeticum 34013 ct Toppenic p- )
™ Bid Tritk X 2 et p. us(abum.
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teindre & I'Ange-parédre c'est obtenir I'immortalité™, devenir Aidv;
de mime aussi la rencontre de Dadnd esus Ia routes du Pont Cinvat
signifie le revirement du Temps limité en Temps érernel, I'atteinte de
la Destinée propre et Ia plénitude de Ia Lumitre de Gloire ou svarenah.
C'est donc par anticipation seulement que peut étre présentement
donnée & 1'ime la vision de son Temps éternel sous forme de son Ange-
archétype; et cette prévision, en lui manifestant ce qu'elle n'est pas
encore et ce qu'elle a & dtre, lui révéle aussi son propre dtre comme
«éternité retardées. En conséquence, 'anticipation est la loi vitale d'une
existence qui en se comprenant elle-méme ainsi, ne peut que tendre &
sa surexistence sous peine de retarder éternellement sur elle-méme.
Cette anticipation se manifeste par des rites, par des injonctions, par
les enchantements d’une iconographie mentale ou de visions d'ex-
tase.
On a pu interpréter en ce sens, avec raison, le symbolisme du kosti™.
Le kosti est le cordonnet sacré, tissé de laine d'agneau, dont se ceignent
les fens, et qui est vénéré & ligieus dis-
tinctif, Quatre neuds sont & nouer (deux par devant, deux per der-
ridre) en ceignant le cordon qui fait trois fois le tour de la taille. Par la
ignificati bolique attachée traditi A ces quatre
neuds, on & pu reconnaitre dans ceux-ci une tétrade zervnite & la-
quelle, comme dans le mythe du schar des Mages» s'sjoute un cin-
quitme membre qui cohire et totalise la tétrade; mais ici justernent
Zervin ou la Sagesse, l'aurige invisible du char, est représcnté par la
personne méme du croyant mazdéen. En ce sens le symbolisme du
kosti rejoint le symbolisme de la robe dont était revétu le myste: la stola.
olympiaca dont parle Apuléc™, ou encore la robe céleste constellée des
signes du zodiaque mentionnée dans les mystéres de Mithra, telle que

™ CE. supra 0. 68.

aaiate du sorosstrisne + Pensée Bonne, Parole Boone, Action Bonnes, praeiée A son
tour spatilement comme formant trois degréa du Paradis: Humas, Hdst, Huvarsht
(Mndke Xeat IT 145, LVII, 13).

™ Reiuenstein, Das ranische. .. p. 167,
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le myste I'ayant revétue, devenait en personne le dieu qui parcourt les
constellations™.

Clest également comme une injonction prescrivant d'abolir le retard,
de convertir I'éternité retardéc en dternitd anticipde que se fait en-
tendre l'avertissement solennel donné par le Notig & Hermés: #Si tu ne

d égal & Dieu, tune Dieu, car | blabl )
west inteligible qu'su semblable. Faisitoi grandir jusqu'd correspon-
dre & Ia grandeur sans mesure, par un bond qui t'afiranchisse de tout
corps; éléve-toi au-dessus de tout temps, deviens Aidn (deviens éter-
nité); alors tu comprendras Dieu™.s

1l'y s enfin toute une iconographie mentale qui anticipe la hiéro-
phanie supréme. La perpétuelle récurrence d'une méme Figure dont
l'dme s'enchante & prévoir la rencontre, motiverait ici une enquéte
comparative, C'est par excellence dans le mazdéisme, lapparition de
Daéni & 'entrée du Pont Cinvat, sous les traits d’une Jeune Fille céleste
dont la beauté surpasse toute beauté imaginable™. La m&me vision est
connue dans le manichéisme™; elle I'est aussi dans le soufisme™. On
en retrouve I'équivalent dans le bouddhisme de la Terre Pure™. Enfin
1a eLiturgie de Mithras connait une anticipation extatique de cette
vision eschatologique, lorsque le myste, devenu Aidn, voit s'ouvir les
portes, et que lui devient visible le monde des dieux et des anges; son
Ame ravie d'allégresse hors d'elle-méme, rencontre face & face ole dieu
T Did. pp. 168, 239. CX. encore Jo motif de la ceinture cdleste brochée sur Ia robe

reviroe par le mpte, Juaker, op. 162: le kosti fuit du eropant zorosstrien un
Trebole oy cxemplibeation de 'Abn, b Anibatpon,un copendré de nouveas
‘u fls de Dieu comme +lo Tout dans lo Tout, composé de toutes les puissncess
(€ . i X111 ),
™ Corpus hesmeticum Traité X1 20,
 Hidort Nask 11 1-15 (m Yasht XXII 1-15); Vendidid XIX 96-104; Mentke Xrat
1120199 (- e 1 ;:w)

(Erages Jahrbuch 1949) pp. 163-]
Am Gllinl 150, Studies in Islamic Mysticism, CAmbndp
ml p.m, o n.;uc lby-n lo Sobraward! 4 la Nature Parfuite in Récit. .

i u n-nl de la Descrnte d'Amida (Amithabs), cf. H. Minamoto, L'iconographie de
la sdescente d' Amidas in Etudes d'orientalisme publites par Jo Musdo Guiract & la
émoise de Raymonde Lisossier, Paris 1932, 1 pp. 9-129.
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de Présence éclatante, & la chevelure aux boucles d'or, & Ia fleur de
Tége, revétu d'une robe de splendeur, couronné d‘un diadéme d ‘or.%s
Cette atteinte d la Ia gnose i

comme passage de el'ange en puissances & ol'ange en actes. L méme
annoncera la signification de I'angdlologie non seulement pour une
forme déterminée d' experunee mystique, mais poux toute une anthro-
pologie, pour une phil dels L lité. Mais
précisément elle est solidaire d'une cosmologie dans laquelle le Temps
cyclique a pour origine un retard, un dépassement, une mise au passé.
Cette origine, c'est le drame survenu & 'un des Anges du plérdme qui
Y tiendra le rale de I'Ange Zervin dans le schéma de Shahrastini, et
toute Ia dramaturgie anthropocosmique sera portée vers son acte final
par le tourment d'une séternité retardées. Ce sera le théme de notre.
prochain entretien,

* Junker op.cit. . ienstein, Das Iranische. .. pp. 238-240; . R. S. Mead,

it Bk, London Bt 10, Pp-32, 61,63,

iy
LE TEMPS CYCLIQUE DANS L'ISMAELISHE

.~ Temps absolu et Temps limité dans L
Clest au cours des X=+ et XI=* sitcles de notre ire (w- « 5. Hégire)
que principalement sous I'influence de plusieurs grands penseurs ira-
niens, la théosophie ismaélienne se constitue en vastes ceuvres systé-
‘matiques', L'un e ces penseurs, Abd Htim Rizi, dont I'euvre parmi
tant d’autres est cncore manuscrite, fut également un dignitaire (dé‘f)
de la hiérarchie fitimide pour le Dnhm (ré.wn sud-ouest de la Mer

Caspi ). C'éeait ibn Zakariy
Rizi (le Rhazés des Latins au Moyen Age, ob. ca 923/932), médecin et
alchimiste, soupconné de erypi isme, dont I'euvre philoso-
1 AbL Hemidaddin K 1, Nigir-e Kb

TAJDIN N,
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phique est evjourd’hui en grande partie perduet. Comme leur nom
Vindique, tous deux ont une attache avec Rhagés, (la ville mentionnée
dans le livre de Tobic, Ragha de I'Avests, aujourd’hui Rayy & quelques
kilomtres au sud de Teheran). Il est précieux pour ls philosophic que
ces deux éminents contemporains se soient connus et rencontrés, et
quen outre Zakariyd Raal ayant &6 (méme & titre posthume) lobjet
ces deux belles i t pu s'afiron-

ter en controverses dont la courtoisie n'exclut pas la vivacité.
Clest ainsi qu'Abd Hitim Rdzi nous a laissé dans un de ses livres le
protocole d'une de ces séances de discussiont. Son i prin-
cipalernent attaché son nom & une cosmologie par laquelle il restaurait
= ou peut-dtre tout simplement instaurait ~ une philosophie sabéenne
idéale. Cette cosmologie posait I'existence de Cing Principes éternels:
Démiurge, Ame, Matiére, Espace et Temps*, C'est uniquement le pas-
sage de la discussion relative & I'éternité du Temps qui doit nous rete-
nir i
La séance s'ouvre par une provocation loyale: les Cing Principes
sont bien éternels (gadfm) et seuls & étre éternels? Eh bien, le Temps
est constitué par le mouvement des Sphéres, I'écoulement des jours
et des nuits, le nombre des années et des mois; toutes ces chose:
elles coéternelles au Temps, ou bien produites dans le Temps? - L'ef-
fort de la défense tend & entrainer 'attaquant sur un plen od ses armes.
seront inefficaces. Certes, toutes les choses qu'il vient de nommer,
mesurées par le mouvement du Ciel, sont produites dans le Temps
Seulement, en argumentant aiasi, il se borne & soutenir la thése d'Ai
tote. Qui oserait dire qu'elle ne fut jamais contredite? M. b. Zakariyd

 Sar Abd Hitim Rid cf. W. Ivanow, A Guide to fsmaili Literature, London 1933,
P.32 VIII: Studies in Early Persian Iimailism im (index s.

ia 1948,
S. Pioes, Beitrdge sur islamischen Atomenlelve, Berln 1936 pp. 35 5. Sur Mol
ibn Zakarlyk Rl cf. Pines ibid. pp. 35, 69 et passim. Les débris de son ecuvre phi-
Tovopbique ont &1 rassemblés par Paul Kraus, Rasis Opera philosophica fiogmen-
9.

* Noumment de la part de Nigire Khoss

+ Dunris Kidh A obNobotovat (Tinoe, Gaide 1 19).
* Cf. nowe Rituel Sabéen ... (Eranos-Jabsbuch XIX).

¢ CL Paud Krnus . ci, p. 304 Piscs op. i . 5.
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Rizi, - redonnons-lui ici son vieux nom de Rhazds pour simplifier et le
distinguer de son homonyme, — Rhazés qui finalement en up..eum
2 Platon, commence par énoncer sa propre thise en termes < :
«Pour ma part, je professe ceci: le Temps comporte un Temps -lmln
(Zamdn muglag) et un Temps limité (Zamén mahsér). Le Temps
absolu, c’est la Durde éternelle (mudda, dahr); c'est I'éternellement
en mouvement, jamais ne s'attardant. Le Temps limité est celui qui
existe par les mouvements des Sphires célestes, le cours du soleil et
des astres.» Mais AbQ Hatim demande avec scepticisme quelle réalité
substantielle (hagfga) on peut se représenter sous le concept de ce
Temps Absolu. Ce n'est pas si facile; son interlocuteur I'invite & oppo-
ser au Temps de ce monde qui va vers 'épuisement et l'achévement, la
Durde absolue qui ne peut s'achever ni s'anéantir.

Ce ne sont ni les détails ni la suite de la discussion qui nous intéres-

tici, mai i dels de Rhazé: i

mazdéisme d ceux de I'ismadlisme ni décider des ¢influencess’, on peut
constater ceci: la distinction instituée par Rhazs, posant un Temps ab-
solu et un Temps limité, offre par sa lermlnologle une eormpond-nu
dmcle et Iméule, avec lesd du Te

. Le ble avoir été déja sug-

le parle célebre écrivain arabe d’Andalousie, Ibn H

‘éré X

. D'a tre part,
Phistorien Birdni, In doctrine de Rhazés recueillait la propre doctrine
des philosophes néoplatoniciens'® en ce qu'elle distinguait le Temps
(Zaman, xpévoc) que concerne le nombre et qui correspond & ls défi-
¥ Problime qui irc por dwecregtse
probme s cpeut e dclairc par s proc
m!-dkmem uuu‘e et reportant la causlité dans les choses. Pour l'extrime
um| inées et la gravité des lacunes irvéparsbles dans nos sources, cf.
& Gh. 1. S-duhn. Les Mouvemenus religicus iraniens au 1I®* et au I1[®* sidcle
d: l "Hegire, Paris 1938.
* Zamdn (= Zerodn) i akandrak et Zamdn i kandrokomand oa Zamdn i derang-
avatdi éudiés ici daps le premier entretica.
* Kitdb al Fisal, Le Caire 1348, |
18 CL. rexto do Dirint cit. i




186 HENRY CORBIN

nition d"Aristote; la durée (mudda) analogue & la Sudaraci; ¢ Lwiic,
la distance que dis-tend la vie de I'Ame, car I' Ame non liée comme telle
au mousement du Ciel et & son nombre, est celle qui nombre ce nom-
bret; enfin I'Aldv (dahr), durée du monde intelligible éternel. En
fait les deux derniers aspects tendent & se fondre en un seul, et I'on
pouvait ici attribuer tout le mérite de la doctrine de Rhazés & son maitre
Irinshahri, ancien philosophe iranien qui vécut au IX® sidcle, semble
‘avoir été un penseur trés original, mais dont I

que par quelques citations. Irdnshahri considérait les termes de temps,
de durée ou éternité comme trois noms désignant une seule et méme
chose considérée sous deux aspects: Temps non mesuré (indépendant
du mouvement du Ciel et méme de I'Ame, puisque se rapportant aussi
dun plan d'univers intelligible supérieur & I'’Ame) et Temps mesuré par
le mouvement du Ciel. Dés lors, Durée éternelle et Temps n'étant que
deux aspects d’une méme essence, la distinction posée par Rhazds
entre Temps absolu et Temps limité correspondrait dans la terminolo-
gie de Proclus i celle de Temps sdparé et Temps non sdparé (xGpioros
Xpbvog et dypio=os ypbvos)s.

Or, la théosophie ismaélienne de la mytho-histoire présuppose juste-
ment la représentation d'un Temps éternel, mais d’une éternité écls-
tant en Cycles de temps successifs que leur révolution reconduit d leur
origine. Dés lors on peut se demander pourquoi sur ce point les polé-
miques persistantes contre Rhazés. Au fond, ce que I'on attaque en lui,
C'est I'bomme de la ephilosophie sabéennes négateur de la Prophétie;

“Iu 50 z |= |.|tvpr(u icius et d'Alexandre d'Aphrodi
hosraw, Jami' al Hikmatain éd. H. Corbin ct M. Moin (Diblie-

i lnmnnu) chap. IX §§m—ns" 117-120 ¢t lo chap. XVII (. infes).
L. Pines op. ct. a e probleme ewemem retenu

pas sans i e Fomatisae?
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non point certes que Ilsmaélisme soutienne Ia prophétologie de I'lslam
officiel et orthodoxe, mais toute sa technique de I'exégése intéricure
ou spirituelle (ta'wfl) présuppose le texte énoncé par les Prophétes
(Natig). De mdme, la correspondance entre hiérarchic céleste ct hié-
raschi terseste, présuppose que lessmédiateurse du salut n son pas
les seuls béisme idéal¥. Gané per I'arritre-pensé
polémique, lors méme que Rhazés s'efforce & décrire le Temps absolu,
le penseur ismaélien semble entendre qu'il s'agit encore de la durée des
choses sensibles, de ce Temps qui en’est rien d'autre que les états chan-
geants de ce qui est corps¥e. A plus forte raison s'indignera-t-on, lors-
que Rhazts posant le Temps corame I'un des Cing Principes éternels,
semblera en faire une chose, une substance®. Vienne cependant 2 dis-
paraitre le souci polémique, le motif du double aspect du Temps
comme d'une essence unique réapparaitra par une nécessité impéri-
cuset®, Ainsi en va-tl chez le grand philosophe ismadlien iranien Ni-
sir-e Khosraw (XI* 8.).

En un chapitre ues dense de celle de ses eeuvres q-m st une syn-
thése de la phil grecque et de la phil i \ Nasir
confrontant les notions d’éternité (dahr) et de temps (zamdn ),
4nonce cette proposition: «Le Temps est de I'Eternité mesurée par les
mouvements du Ciel, dont le nom est jour, nuit, mois, année. L'Eter-
nité, c'est du Temps non mesuré, 'ayant ni commencerment ni fin.»
4C’est le Temps de la Durée sans fin, la Durée absolue™.» La cause de
cette durée éternelle, c'est la premidre Emanation divine, la Premitre
Intelligence ou Archange primordial: I'éternité est dans 'horizon (ou

Rituel Sabéen. . pp. )

Tk N Knowew, B 200 l-Mostftn &d. Kavikat Berlin (v. ) p.111.

u o bz
fhid. p. 110. Sur I

portance de Nisir Khosraw (ob. ca 481/1083), qui organisa
lienne du Badakhshan (région de I'Oml) A Textrémité orien:
‘monde iranien, cf. la récente étude de . lvanow, Ndsir-c Khowrow and
Ismailism (The Tsmaili Socicty Series B No. 5) Leiden Borabay 1948,
1" C'est Yourrage cité supra o. 11 et qui et une synibise do le philosophie grecque et
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dans la sphere) de cette Intelligence. La cause du Temps est I'Ame du
Monde, mais I'Ame est elle-méme dans I'horizon de I'Archange; elle
n'est pas dans le Temps, cest le Temps qui est dans horizon de I'Ame,
comme son instrument, comame durée du vivent mortel qui est el'ombre
del’Ames, tandis que I'éternité est la durée du vivant non-mortel, c'est-
a-dire de I'lntelligence et de I'’Ame®.

Ea énoncant que ol'Intelligence ne fait qu'un avec la Durée éter-
elles, Nisir-e Khosraw énonce aussi le secret de la cosmologie spécu-
lative ismaélienne: la naissance éternelle du pléréme de I'fbd4* ('Exis-
tenciation éternelle), formé des hypostases archangéliques
4 1a premiére d'entre elles. Ce monde n'est pas celui d’une immutabi
et immobilité contrastant simplement avec la caducité des choses sen-
sibles; il y a des dans le Ciel, hétypes de-
vancant la Création des choses et qui sont la genése méme de I'atre. Ce
mystére antologique, Nisi lecirconserit en tris mos (asal, asaltyat,
azalf) dont
si 'suteur, tout en écrivant en persan, ne les rapportait & des para-
digmes de Ia grammaire arabe. Nous avons sinsi un éternellement.dtre
(azal) comrue nomen agentis (participe présent fa'il), une actvation
éernelle de I'étre (azalfyat) comme nom d'action (nomen verbi, fi'1),
un éternellement fait-dtre (azalf) comme nomen patientis (participe
pausl maftal)m. Le «em est merveilleusement abstrus, mais il donne

ceci: 2 la.ml} en étant

4

son i
¢, Cestidire étemellement faitdtre par son propre acte ddtre.
“Maintenaat, il faut bien avoir dans la pensée que éternellement-tre
constitue en termes de philosophie ismatlienne, la divinité supréme
absolument inconnaissable et imprédicable®. Mais ce que ele est der-
nellement, en actuant son dire, en le révélant, c'est Ia premitre hypo-
stase archangélique (al-mobda* al-awwal)uhi, sa Personnification

.dyw;p m.sm,m . §192 p. 188.
193 pp. 187-189, beaucoup plus précis que 24d p. 195.

ut diesse des penséess cf. Swothmann, Grosis.
Texte dor Iimailiten, Goingen 1943 p. 55.
e CL Jamf ... p.1881.9.
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&teraelle, son Ipséité méme, IUnique qui & jamais en soit révélé. Cet

Archange est le Deus determinatus (al-Lah) & tel point que tous les pré-

dicats que les religions exotériques croient rapporter & la divinité su-

préme, s'appliquent au scns vroi & cette Epiphanie divine dans In Pre-
- mitre Intelligence (*Agl awwal).

Jci méme Nisir nous disge eapressément vers un sspect ontolo-
gique quia b pé ive de notre Moyen
Age, et que I'on désignait comme significatio passiva. Elle est ici
Taspect que prend I'Action dans ce qui en est le terme, ce en quoi elle
eaccomplit (nomen patientis), I précisément od I'Action en s'accom-
plissant ne se distingue plus de passio, puisque celle-ci en est I'évé-
nement méme (comme par exemple I'écriture et la chose derite, la
seriptio et le scriptum). Corame le dit Nasir: ¢La significatio passiva
du nomen patientis (maf*Glt-c maf‘al) consiste en I'Action méme
de Pagent qui s'accomplit en lui.e En ce sens I'Archange de la Théo-
phanie primordiale, comme terme en qui s'accomplit 'ontomorphose
de I'étre étemnel, apparait comme I'étemnelle Action ou Energie divine
et comme &tenelle Passion divine (ou spathétismes divin). Comme
éternellement fait-dtre, il est le Passé divin éternel. Etant & ce titre
‘méme, en sa personne, I'Action faite-étre, cet aspect actif de son éure
4ternel évoque & I'étre, actue la procession des entités archangéliques
qui le suivent, la méme dulité actio-passio se répétant & chaque degré
et produisant la naissance éternelle d'un nouvel Archange.

Par la force des choses, ces prémisses sont difficiles & entendre. Sans
elles pourtant, impossible de saisir le principe de la dramaturgie cos-
mique ismadlienne: pourquoi ls conséquence de la faute de I'Ange qui
tiendra le rdle de I'Ange Zervin (du schéma de Shahrastini), sera dé-
erite comme un retard, comme la régression d"un rang (celui de I'Ange)
qui se laisse dépasser, mettre en arriére (ta’akhkhor, takhallof). En

en est ainsi, c'est que I'Existenciation éternelle (Ibdd*) de
Y'Archange primordial auquel s'origine le plérdme, étant actuation éter-
nelle de I'dure, est aussi bien éterncllcment A venir, éternel advenir. Le
Passé ternel est éterncllement actué; il ne devient pas un passé, il n'est
Pss mis au passé, il ne s'enfonce pas dans un passé de plus en plus
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passé comme on dit que s'enfonce le passé dans le temps. Mais alors

le vertige qui s'emporera de '’Ange dans Villusion qu'il est & lui-méme

ctuation de son 2tre, ce vertige précisément va le détacher de cette
actuation éternelle, de cet éternel advenir de I'dtce. Son doute V'arrdte
2 lui-méme, le met dés lors au passé, et par cette chute dans le passé
300 propre rang est dépassé (ici encore 'espace nalt du Temps)®. Dis
lors est né le «Temps temporels (ou Limité), od il v a du lointain, du
passé non plus éternel, du passé qui n'est plus.

Cependant la vision ismadlienne connait le repentir, la conversion
dlores et déja opérée par 'Ange; par cette conversion, le Temps tem
porel s'originant & sa faute, a dores et déjd reviré lui aussi. C'est pour-
quoi ce Temps a ls forme d'un Cyele; ce n'est pas un temps rectiligne

_ accumulant indéfniment du passé et ne menant nulle part, mais un
temps qui raméne et reconduit & l'origine. Rédemption du passé: le
rang angélique dépassé, tombé dans le passé, de nouveau devient &
venir. Reconduire, ramener & Lorigine, tel est précisément le sens
exact du mot qui désigne I'exéglse spirituelle ésotérique (ta'wil),
opération par excellence de Ia pensée ismatlienne et dont I'Opération
alchimique n'est qu'un cas pri
sant & Porigine, sera donc lui-méme une exegesis, 'exégése totale de
I'bumanité, l'archétype de toute exegesis.

Cette génération du Temps et cette Rédemption par le Temps peu-
vent dure méditées différemment selon la diversi
sources iraniennes de I'époque fatimide, sources iraniennes du néo-
ismadlisme persan de la tradition d’Alamat, sources arabes fitimides
ou yemenites de tradition fitimide®. De toutes fagons, les schémas

Ou eocore lespace visuel a'est qu'un aspect do espace, peutire un symbolo do
Feapace vrai, de méme que e temps de nos chionologies n'eat qu'un sspect ou un
ariété entro Temps et Etemitd, maia

ibn Hayyan (Erenos Jahsbuch
madlisme.
. L Massignoa, It Kmk:@!ney:l-pldu do W. Ivanow,

Suppliment) Var, ind'llya < Vinvods ; Strothmann 0p. ¢
op. 1-8. Len sources suxquelles jai 3 me e 5 son coamilermats ot
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proposent une représentation du Temps comme instrument permet-
tant de combler un retard, un dépassement. Seulement, selon la plus
ou moins grande ampleur percue dans le plérdme archangélique, la
générotion du Temps s'opire puisiblement, pour sinsi dire, sous Jo
pression d’un sentiment d'imperfection onwlognque. = ou bien u con-
traire par une phe inaugurant d
2 celle de la cosmologie mazdéenne.
Le premice sehéma es celi de sources iranicancs, nomméiment Ni-
sire Khosraw. Il décrit la processi i
primordiales, dont les deus premiéres sont latelligence (‘Agl) et
I’Ame (Nafs)*. Le mouvement éternel qui meut 'dtre e In Premitre
Intelligence ou Archange, est un mouvement éternel d'adoration du
Principe qui I'actue éternellement  I'dtre. De ce mouvement éternel
dadoration, de cette liturgie cosmique, prend éternellement naissance
T'Ame duMonde®. Cette Ame est un second Archange a fois semblahle
au Premicr en ce qu'elle est parfaite een puissances, et dissemblable en
ce qu'elle est ven actes non parfaite (son 2ure ne procédant du Prin-
cipe que par l'intermédisire du Premier). De méme que cette Ame
est l'sdoration de I'Archange primordial, de méme le Cosmos est & son
tour l'adoration de I'Ame, avec cette différence qué' I'Ame ne peut
achever ce qu'elle fait, combler la marge d'imperfection et d'inachéve-
ment qui est en elle que par le Temps®. C'est pourquoi elle met en mar-

Tismatlivme fitimide, Nisir¢ Khosraw (persan) cf, supra w. 16; pour ks tndition
poniinide yemenie (onbe) Soyid-a. 14 Tbanddln, 109 95T yomente
7211462, el Guide LV p.62); pou la tndition persane &'Alamt e Ratedatu'e
o Fl oeran) s | Nl T (b, 62127,

trois autres étant Jadd (= persan bakhe cf.

i bricl, M

eyl

alled Rawshand' t.N6a. .
an Text cditd and tronabaed into English by W. Iranow (The Ismaili Society
Series B No. €) Leiden 1949, . 42 pp. 13 ¢t 14 de la pagiaaion du txte persnizn.

.n..A)

p. 50, 51, 66 do la trad. Comparer e beau chapitre LIV du KAudn al. fthiodn
(h ok dea Frites) de Nigir-e Khosraw, &d. Y. al-Khachab (Khashshib) Le Cairo
1940, pp. 137-139, wur a liturgie cosmique do Plutclligence universello ou Archange
primor
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che le mouvement du Cosmos; elle tend A sa pecfection & travers les
grandes dmes qui apparaissent de période en période en ce monde,
non seulement les Prophites, mais en général tous les membres de
PEglise ésotérique, jusqu la venue du Qa'im, le Résurrecteur®. Iei
donc le Cycle du Temps est & In mesure de I'efort de I'Ame pour com-
bler sa propre imperfection ontologique.

Daas un autre schéma se développe In procession de Di hypostases
archangeliques®. Avec I'une delles, la troisidme, survient une erise qui
ibrae e plsome clete, C'st e drame dans e Ciel suguel soigine

Terre; I

personae éternelles & travers les périodes d'une succession mdéﬁnw de
Cyeles. Clest cette dramaturgie que nous considérerons ici.

2. - Les Périodes et Cycles de la Mytho-histoire. - 1. Le Daane
DANS LE CIEL. Nous avons précédemment relevé cette idée que dsns
Ia Durée éternelle, le Passé divin éternel est éterncllement actué, ne
tombe pas dans le passé comme un temps qui en'est pluss. C'est pour-
quoi la procession des hypostases archangéliques, lesquelles sont les
Evénements de ce passé éternellement au présent, nous est montrée
comme I'harmonie d'une hiérarchie parfaite, sans qu'il y ait de retard,
de dépassement I'une par l'sutre®. Vienne & se produire ce dépasse-
ment, ce sera Ia rupture de cette éternelle Présence au présent; il y
aurs comme une fraction du pur éther devenue imperméable & la Lu-
mitre. Et c'est toujours par L'idée de dépassement et d'enténtbrement,
de régression et d'opacité que nos théosophes ismaéliens décrivent la
catastrophe survenue & I'un des Anges du plérdme de I'/bdé".

La dimension temporelle exprimée comme retard (nous disions tout
2 Theure séternité retardées) introduit donc dans la pure Lumitre une
dimension étrangére qui se traduit comme opacité. Elle altre oinsi
une relation qui n'était mesurable et spatialisable que dans la dimen-
=
- knu b:umt en un volumioeux ourrage de. Ihml‘ Kerman! (Rahat al-'Aql)

consaczé aux comeapondances des hiérurchies des univers eéleste et terrestee. L.

iafn 0. 95. o
™ [drs ‘lmidsddin (cf. supra n. 25), Zahr al-Ma'da (ras. inédit) chap. IV.
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sion de pure Lumidre. Elle est pour un &tre de Lumitre une retombée
en arritre de soi-méme, et c’est pourquoi elle eat définie comme le Mal
radical®. Toute P'éthique ismaélienne prend de 1a origine: éthique
ordonnant un effort s'arrachant sans relche & cette pesanteur, trouvant
dans chaque précellence dépassée (masdal) la raison de tendre & une
plus haute précellence (afdal), et accomplissant sinsi de degré en
degré de la hiérarchie mystique une répétition de résurrections (giyG-
mdt), consistant & toujours ressurgir en avant de soi-méme.

Mais comment la rupture advint-elle? La Premitre Intelligence en
s¢ contemplant elle-méme, reconnait le mystére de son dtre: I'acte de
Téternellement-2tre qui l'actue, la constitue éternellement en dtre,
Pacte dont elle est la significatio passiva, le maf*dl, et qu'en soi-
méme, comme éternellement faite-éere, elle n'est pas®. Cette recon-
naissance est son adoration éternelle (son tawhtd), acte d'adoration per
lequel est actué 'Ange qui procide d'elle et qui est I'Ame du Monde;
cest la Liturgie cosmique éternellement célébrée par I'Archange™ et
qui est la source de toutes les formes d'étres. Le mystére de son étre,
aclon limage qu'il inspire au théologien yemenite Idris ‘Imadaddin
(XVae sidcle), est comme la Lumiire (ici perfectio prima) qui péné-
trant Iéther absolument Limpide, le fait-étre Lumiére (significatio
Ppassita) et ainsi le constitue en sa perfection propre de Lumiére (per-
Jectio secunda). C'est pourquoi la Premitre Intelligence est d la fois le
;:oi.le (hijdb) et le Nom supréme (Ism a‘zam) de I'éternellement-

tre®,

A la fois acte et passion, & Ia fois le Voile qui cache et le Nom qui
nomme et révéle, & la fois adorante (3 I"égard du Principe qui l'actue)
et adorée (de ceux & qui elle le révéle), la Premidre Intelligence est

i
3 Avoir ca la pensde ici a dialectique du maf 61 met
La Premitre Intelligence et lo Mobda'
maf'Gllya) du Mobda' (= mof'al) n'est que Vaspect passif la significatio pas-
1648’ (existenciation éternele).

upre 0. 28.

Lo Premies Agl est 'Ange rapproché (malak mogamab), I'Ange scrosmint (mo~
gaddas), le Lotus do la Limite etc, cf. ldla, Zahr chap. VI et VII; Strothmann,
Teate 11l 4-6 ote. .

"
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constituée dans son tre par une simultandité qui en conditionne la
transparence, et avec elle I capacité que de son dtre émanent tous les
&ures de Lumidre, les hypostases archangéliques. La Seconde de celles-
i (appelée Enceinte du Trés-Saint, Paradis du Refuge, Ame univer-
selle}* est & son égard dans le méme rapport qu'elle méme & I'égard
du Principe; en elle se répéte la méme simultanéité d'obédience et de
prérogative. Elle est la premitre & entendre I'Appel de la Premidre
Intelligence” (a da’wat, st le mot mame qui désigne la mission
dsotérique de I'Eglise ismatlicnne sur terre), Appel conviant toutes lea
autres Intelligences & célébrer In mame liturgie qu'elle-méme. Cet Ap-
pel 8 é1é agréé d'innombrables mondes (‘awdlim) d'Anges, formant
dix grandes divisions, dont chacune est peuplée d’Anges innombrables
et asant chacune & leur téte un Ange-prince®.

Cette obédience comporta pourtant une exception la transgressant,
et cellewci fut le prologue de la dramaturgie cosmique. De ls dyade du
It et du Il=e Archange, Intelligence et Ame du Monde, procéde un
Ilae Archange®, celui qui est appelé Adam Rahdnf, I'Adam spirituel;
'est I'Ange de I'humanité, démiurge de notre monde. Sa personne se
présente & la fois comme une hypostase du néoplatonisme arabo-per-
san, et comme marquée de certains traits de I'Anchrépos du maniché.
isme et de la Gnose. Plus exactement encore, son rdle va correspondre
4 celui de I'Ange Zervin. Rappelons-nous le doute de cet Ange chez
Shahrastdai: +Si tout cet univers néuit rien...» (Ibn Hezm parle
® Zahr chap, VIL C'est par so0 adoration mélée dune allégresse étemelle que lo

Premicr Ange m&w.) ;l‘:l;enﬂe son suivant (T8I0, lequel et alors e fait I Pre-

tion (/nbi

T1bda',

L
el it pm-u) 4 'égurd du Premicr Asge. L'on o sinsi s dysde ou
origixelle, le couple Sabig-Tdll.
T g, VL.
= Je e peas devloppr i e ithresastcs comparsitons qui jent avec
len bmas ang#lologiques de 3 Enoch or The Hebrew Book of Enoch by tige
Odeberg, Camby G Scheem, Les grands cowrants de la my:
o Stsise md, 31 p. 81
Et Seconde (aLInbi'4th m,.os-r rppart do cet Ango avee
u-p nml dany Ia philosophie de Sobrawardl, f. notre Récis d'initiation. .
(Ennos Jabrbach XVII).
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d'une crise de mélancolie, dun eflondrement!)*. Mais quel univers et
Pu n'étre rien? Zervda éuit un Ange du plérdme préexistant & Vuni-
vers physique. Justement, a gaose ismadlinae précis ce que I déful
lance del”

deux Archanges qui médiatisent I’3tre du troisiéme & pumrdn Pnn e,
Ne seraiteil p ideraitil mérae pas? P
seul et premier, & ? D'

leur préstance, d' enundu 1'Appel, d'attester PUnique (mm)«.

Le troisi¢me Ange s'arréte ainsi & lui-méme: il s'immobilise dans
une stupeur qui laisse se dis-tendre un écart, une distance, entre lui et
le monde de I'Existenciation éternelle dont il se retranche. Il y a slors
du sTemps qui passes et qui crée du lointain. La transgression devient
une régression; elle est la rupture de lavenir éternel (abad) qui actue
&iernelloment au Présent le Passé étemel (azal). Lorsque PAnge s'ar-
rachera & cette stupeur, il se verra emis en retards, dépassé (ta’akh-
khor, takhallof), retombé en arriére de lui-méme. De Troisiéme il sera
devenu Dixitme. Au Temps de s stupeur qu'il lui faudra rédimer, cor-
respond I'émanation de Sept autres Intelligences qui sont sppelées les
Sept Chérubins ou les Sept Verbes divins¥, Sept périodes rythmeront
également chacun des Cycles du Temps cosmique. Parce que ce drame
de I'Ange forme le prologue dans le Ciel, du drame de I'humanité dont
il est '’Ange, les auteurs se sont plu & relever dans son cas l'archétype
de la faute d'Adom (son paradis était le monde de I'Todé; I'arbre au-
quel il ne devait pas toucher, c'était le rang de I'Archange qui le pré-
céde et qui est le médiateur de son dtre, etc.). Maisil y a plus: le retard,
comme dimension temporelle, introduit, avons-nous déja relevé, une
opacité dans la dimension de pure Lumitre. Ici, comme en I'Ange Zer-

4 Litarohasha. Noo pas tot alors us péché d'torgueils qu'un vertige de tristesse dans
Tabandon et la solitude.
4 CE. Idrl, Zahr chap. IX et le o de Sayyid-ad Hosia ibn 'AlL 83¢ 'l yemenite
(ob. 667/1268, Cuide XLIX p. 60) dité par Bernard Lewis, An Ismaili Interpreta-
tion of the Fall of Adam (in Bullcto of the Schoal of Oricatal Studies 1) p. 702.
i Rappelons encore que cette drmaturgie daoe lo 003 sources do
o Iedition fatimido ou ismaelicuse occidentle (tncicune da'wal).
. Swothamana, Teste XU .
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vin, l‘lm-‘mmon de I'Ange qui s'égare manifeste sa Téndbre, son
Ahriman, son Iblis!

Mais 1a méme s pmise la différence que nous avons d&jd annoncée.
Si cet Iblis-Satan nait A I'intérieur de I'3tre angélique comme Ahriman.
prenant nsissance en Zervan, il ne s'en produit pas moins une altéra-
tion décisive de la dramaturgie zervénite. Extériorisé comme Ahriman
hors de Zervin, Iblis n'est pas invest d'une légitimité quelconque.
Aucune ambiguité ne subsiste. Il est expulsé de 'Ange et lui devient
sussi mdicalement étranger qu'Ahriman per rapport & Obrmazd. Plus
exactement, 'Ange s'arrachant 4 sa stupeur arrache cet Iblis de lui-
méme, comme un Archange Miche] remportant sur soi-méme sa propre
wictoire*. Iblis est précipité sur terre et sa Forme subsistera comme le
Démoniaque pur. L'étre du troisiéme Ange est ainsi le médiateur, le
medium par lequel prend naissance, mais par lequel aussi est vaincue
1a Téntbre.

Cependant il est I'Ange-prince de tout un univers d'Anges dont la
forme est & sa propre image (suwaruhum ‘an giratihi); ils suivent
son destin et il est responsable d'eux. Il les a ainsi immobilisés eux-
mémes par sa propre stupeur; c'est tout leur univers qui est dépassé,
qui retarde. Le mouvement de conversion de I'Ange s'accompagne
donc de I'Appel (da ‘wat) qu'il leur transmet enfin de la Premitre
Intelligence (appel au tawhfd ésotérique), et qui est aussi vocation &
accomplir en cux-mémes, dans leur dtre qui est d son image, cette con-
version et victoire de leur Ange. Les uns entendent cet Appel; d'sutres
persistent dans la négation et la dénégation. Les premiers sont, par
une ressemblance frappante avec l'idée mazdéenne des Fravartis, les
archétypes-célestes des annonciateurs et hérauts terrestres de la da*
wat mystique; ils sont la postérité de 'Adam spirituel. Les seconds
formént la postérité d'lblis, les adversaires implacables, démons & face
bumaiae reparaisant de Crle en Cpee jusqu'd Vextinction de Ia
blis-

»u,mv T S g
@ CL B. Lewis op. cit, ibid.; 14ris, Zahs chap. XL,

id. . 703 et Zahv chap, 1X.

© Ibid.; Zah chap. 1X et X; Swothmaan, Teste X1l 38.
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L'idée métaphysiquement si profonde que cette distance ou dimen-
sion temporelle engendre 'eapace, est mise ici en ceuvre pour la géné-
ration du Cosmos. Comme V'expose notre théologien yemenite, le re-
tard auquel les Anges ont été cux-mémes entrainés per la défaillance
de leur Archange, les met dans une situation ol un triple mouvement
mental confére A leur atre une tridimensionnalité adaptée & une exis-
tence dans un monde dense et opaque de m(ure mtériclle Leur Ar-
change, lement parce q
mais parce qu'il souffre lui- meme dans ces Anges qui sont ses membres
(bien loin d’étre I'Archonte mauvais de certains systémes gnostiques),
crée donc pour eux un cosmos qui soit Pinstrument de leur purifica-
tion et le lieu du combat qui est & la fois le leur et le sien®’.

Ici un magnifi bole. Le repentir et la nostalgie de I'Ange sont
congus comme une énergie qui pénétre tout I'univers: les Sphéres, les
Eléments et les adeptes, c'est-d-dire les humains de la postérité de
1'Adam spirituel. Cette énergie est le Levain de I'Existenciation origi-
nelle (al-khamtrat al-ibdd ‘fya); c'est elle I'Eve éeernelle de 'Ange de
T'humanité. Elle est & la fois sa nostalgie et son retour au Paradis; c'est
elle qui, de Cycle en Cycle, engendre tous les siens a I'état angélique,
pour eagendrer finalement I'lmim de la Résurrection, le Qd'im ou
Résurrecteur®, Cette nostalgic suppose donc un temps passé, quelque
chose mis au passé dans le Temps. Mais elle est sussi I'attente de

“ Comparer wro de I'Archange 1 Enoch XL 9 (The Book of Enoch
mml ly R.H. Chllﬁ. Oxford I9I2) » 13 ot 3 Enoch (cd. H. Odeberg) Introd.
1 (Mewtroo). CF. supra 1 n.9, S1 e1 55.

o lam. Fabe chp. X. - L'idée

ieot daos et par lewr existence, et
#es méamorphoses, le terps et le 'A!ll du combat de An'e ~ et que leur existence.
s0it aiosi également un combat pow I'Ange, - ci dans F'aogelologie un cha-
pitte aptrince ryusique doat o0 s rapore do pourairs et comparte
Dane Vécole de Jacob Bochme, par exemple, le cas de Jobann Georg Gichtel: e lo
ebap. V Vom Sucit Michoels und des Drachens in Eine Kurse Ereffnung und
Anweisung der dreyen Principien und Welten im Menschen... durch Johann
Geprg Cubern. .. Joana Geor Gieil Neus A, Besia m Leipsig 1719,

.
N

e cap. X, ot comparer Nastaddin Tusl, The Ravodatut Toslim commanly

i called Tojawiourdt, Porsian Text edited and translated into Eaglish by W. Ivaaow

i (Tho laraali Socity Seriea A No. 4). Leidea-Bombay 1950, p. 70 do a tred.
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quelque chose & venir. Or, ce quelque chose & venir est précisément
e que Ia faute, le retard de I'Ange a mis au passé: I'état paradisiaque
de Lumiére pure. La nostalgic ¢t lattente reconduiscnt A ce passé, sont
une conversion cers lui. Le phénoméne propre du Temps cyclique est
donc ici @ I'inverse de notre temps linéaire qui accumule le passé. Le
Temps cyclique en passant, abolit le passé, le métamorphose en avenir
Q'une approche grandissante. Il n'éloigne pas de P'origiae, il y recon-
duit; il présuppose dans I'étre dont il est la forme et qui se conertit
son origine, cette dimension propre que nous avons appelée dimen-
sion-archétype, et qui est ici sa forme originelle dans I'univers primitif
de I'Ange.

Maintenant, cette forme du Temps crclique peut passer par des dé-
veloppements. Le schéma le plus simple auquel il semble que l'on se
arété pnnuuremnt, comporte un cycle umque. rythmé en sept

cateur (Ndtig) Sune Réclaion nourelle, assisté d’un légataire spi-
rituel £ Wagt) qui est le fondement (Asds) de I'Tmimat et qui trans-

on sens &sotérique de la doctrine®. Ensuite, les spéculations astrono-
‘miques et astrologiques permirent de concesoir un Grand Cyele (daswr
a'zam) composé de Crcles dominés chacun par une planéte et rythmés
en sept périodes de sept millénaires, la totalité devant dure close par la
Grande Résurrection®. On arviva ainsi & des chiflres vertigineus" (un
Grand Crcle de 360000 ans; quelques propos d'Imams mentionaent
comme passés 400000 Grands Cyeles ou Aidns ayant comporté cha-

rurrections).
i (Plazi, Métaus et Ages du \|..a=) iy
Seals (Asciv for

rexta 1% (5,12 du texwn) 113 m.nwr, 53); Nlr Tael,
Tassiwws: freym e 4 5. LXXV-LXXVI € pp. 6768 de I tnd.; Kaldmi PV,
¥, Irnsgw p. XXXV @ p. 19 du exte.
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cun 400000 périodes). D'autre part les Cycles du Temps devaient pré-
senter image du drame quiils exemplifient: de méme qu'a I'Aidn
d’Ahriman doit succéder I'Aién d’Ohrmazd, on congut une alternance
de Cycles d'Epiphanie ou de Dévoilement (dawr al-kashf) et de Cycles
dloccultation (dawr absatr).

Ici pourtant Valtération apportée & la dramaturgie zervinite fait sen-
tir ses conséquences. Iblis-Ahriman n'est jamais investi d'une souverai-
neté légitime, il est I'Adversaire pur et simple. Pendant les Cycles
d'Epiphanie, la Forme d'Iblis (al-sdrat al-iblisiya) est retenue pri-
sonniére dans le emonde des Méress, c'est-d-dire dans le monde des
Eléments simples®. Et parce que I'Ange & vaincu son Iblis, c’est par
un Cycle d'Epiphanie, non par un Cycle d'occultation et de Téntbres,
que commenga le Grand Cycle. Il fut insuguré par l'apparition de
I'Anthrdpos terrestre, I'Adam universel (dans I'ile de Ceylan), au VI=e
millénaire (régi par Mercure-Hermis) de la Ire Période du Isr Cycle
(régie I'une et l'autre par Saturne). Cet Adam universel typifie sur
terre I'Adam spirituel, et est le prototype de 'Adam dont pasleat la
Bible et le Qéran. Le Cycle de Dévoilement qu'il insugure, est un
Cyele bienheureux ou la vraie Gnose est ouvertement préchée, ot les
‘humains sont exempts des infirmités du corps et des laideurs de 'dme™.
11 durs jusqu'aux approches du premier Cycle d"Occultation, lorsque
reparut la forme d'Iblis et que commen¢a vraiment le drame sur la
Terre.

11° Le DAAME SUR Lo TeRRE. Mais combien de Cycles inaugurés
chacun par un +Adam partiels (Adam jii='t) alterndrent ainsi jusqu'd
ce Cycle d'occultation dont nous expérimentons actuellement les dures
conditions? La mytho-histoire ismaclienne n'en sait pas exactement le
nombre; elle n'en connait que la perspective vertigineuse®, Elle ne

& €1, Strothmann Teste 16 et [V2,

# Le mzvivbz0m0s subsitut du X% Aoge (cf. Teatep. 56): Adam -l-ml-lhul‘l
<. Zahr chap. XII. C'est Ilrodrm primordial, détenteur et fonde Vmiroat,
institution qui assure b I'bumanité s possibilité de. deson ot
vation du sens &sotérique de toutes les Révélatior

MCf. Teste15.
© CL. ibid. B (pp. 142-143 da temte arabe).
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fot qu'enregistrer i ir voilé de troubles, de crimes i o,
qui ont précédé I ire de humanité actuelle. Aucune archive ne
les atteste, mais la trace en fut retrouvée & toute époque par I'activité
de Mmagination métaphysique, depuis I'extatique des livres d’Hénoch
jusqu'd Franz von Baader.

Les postulats de la théosophie ismadlieane pourraient dire ampli-
fia ici & la lumiére dune recherche comparative®, Ils assurent en pre-
mier lieu un contraste décisif avec I'idée de eI’homme primitifs accep-
tée par nos sciences humaines. L'humanité actuelle n'est pas le som-
met d'un progrés; elle descend d’une humanité supéricute, par une
catastrophe dont le mystére ne peut ére approché que de loin. Elle ne
sort pas des ténébres de In sauvagerie, d'un néant et d'une absence
d'bumanité; les monuments les plus anciens attestent non pas un bal-
butiement, pas méme une surore, mais déja un crépuscule®’. Lorsque
I'Imagination spéculative se heurte & cette proposition de la théologie
vulgaire exotérique equ'il fut un Temps ot le monde n'existait
il convient, déclare Nasiraddin Tasi ien iranien du X11

faire observer & ces théologiens qu'ils en restent & un plan de repré-
sentation fictive, qu'su sens od ils prennent les mots temps et monde
4l B’y eut jamais un temps o ce monde n'existait pastts, Ou plutdt
cette proposition n'est intelligible qu'd la condition d'avoir en la
pensée Punivers constitué de 18000 mondes, c'est-d-dire de Cycles se
succédaot les uns sux autres et dont chacun est bien un monde¥. Ces
‘mondes ne résultent pas d"une causalité historique, mais d'une homo-
logie ente les Cycles qui exemplifient les mémes archétypes. Bref il
¥ €0t une race d'étres humains supérieure & la ndtre et qui fut Iéduca-
trice de la ndtre; & cette race appartenait I'Adam du récit de la Bible
et du Qdran. Adam, loin d'avoir é16 le premier humain sur terre, était .

d. 5. h-keu-im.. Paris 1946, pp. 213-215.
“ Tajawwcwt p. 48 du teate €167 de la trad. - A remarquer o
dhaent o chilie de 10. sondes in 3 Enoch XXIV, 1. G sacare
u, i himmische Welt im Urchristentum und Spayjudentum, Tobiogen
-73.
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urvivants du Cycle d'¢piphenie ayant précédé notre

* L'un des derni
Cycle d'occult
L'idée de cette exegesis d'un Cycle & l'autre inspire toute 'exégése
ismaélienne du récit qordnique. Aux approches du Cycle d'occultation
la forme d'lblis est Libérée et se manifeste par des symptdmes trés
graves qui troublent I'état d’harmonie et d'innocence od vivait huma-
nité angélique du Cycle finissant®, Ces troubles obligent les digni-
taires & rétablir la discipline de )'arcane, su seuil d’un monde et d’une
humanité que la vision directe des Figures célestes ne pourrait qu'in-
citer & la fureur destructrice. Mais ceux qui svaient été les eAngess du
Cycle dc Dévoilement, c’est-d-dire les initiés & la Gnose de la Résurrec-
tion (da‘wat-e Qiydmat), &prouvent comme intolérable la perspec-
tive de renoncer & I'état de liberté et d'innocence, d'intuition directe
de toute vérité, pour se plier aux exigences du nouvel ésotérisme, Leur
horreur pour les entraves d'une Loi religieuse cesse pourtant au cours
d'un dialogue plein de prescience et de tristesse. Dans le texte qord-
nique littéral, le dialogue se tient entre Dieu et ses Anges; le ta‘wil
ismaélien le transpose d'une octave: c'est le dernier Imim du Cycle
qui déclare gravement & ses Anges terrestres: +Je sais ce que vous ne
savez pas, (QordnlI, 28).+ L'un d’eux, le jeunc Adam, est investi comme
Enonciateur (Ndfig) de la nouvelle Loi religicuse®, Dés lors va com-
mencer un drame qu'il faut comprendre comme une imitation et
exemplification du drame dans le Ciel. Deux épisodes: la révolte d'Iblis
et la vengeance d'Iblis, syant pour corollaire ce que 'on peut appeler
ola faute du hiérophantes.
La forme d'Iblis, lors de ce revirement du Temps en un Cycle nou-
veau, 'est incarnée en Iun des dignitaires nommé Hrith ibn Murra,

iquo de I'Histoire, ob I'd e
vee toute conception évolutionaiste do +progrish
o ;m e deendne ‘évoquer les schémas de Spengler, #aos pou-

14 s o
&

ici,
Zahr chap. X1 et Nagle Tasl Togauneurdt chap. XVI p. 49 du texte. Les
pparcrant sus deux grndes tritons madlinacs consodeat,

n 11, 35. - Sur le piro d'Adam, sur Yondd son ek marsuds’ ot sur
Toir o o Tnmael ¢, Stolbasano, Tese X
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un de ceux qui avaient eu T'office d'initier & la gnose de la Résurrection
Tes Al &

e de Dévoi Son refus de reconnaitre
la ouvelle Loi religieuse est implacable: devraitil recoramencer le
pénible pélerinage des degrés de 'initiation? N'estil pas créé de Feu,

tandis que le jeune Adam, limité & la science des symboles, n'est que
constitué dargile? Pourquoi devrait-il avec les autres Anges terrestres
se prosterner devant 1i®? Comme 1'Ange a arraché de lui-méme son
Iblis et I'a précipité sur la terre, toute 'équivoque encore pos
le zervinisme, a cessé ici: Harith incarne un Iblis-Ahriman & l'ém pur,
Ie Non sans oui, la contre-puissance de I'Adversaire.

La tentation & laquelle Iblis, représenté en Hrith ibn Murra, va sou-
mettre Adam, et par laquelle il trouvera sa vengeance, consistera &
persuader Adam que la parfaite science de la Résurrection syant été
dévoilée par le dernicr Imam (Qa'im) du Cycle antérieur auquel ils ap-
partenaient 1'un et I'autre, et les humains bienheureux de ce Cycle
ayant dd & cette gnose leur état d'innocence et de libertd, il ne con-
vieat pas d’en priver les humains du Cycle qui commence®, Dans son
inexpérience le jeune Adam céde et commet la supréme ¢faute du
itrophaaten: révler l secret & du ens qui n'ont aucun tire & le re-
cevoir, trahir s iboles d di Led dans
le Ciel 3 'Ange de lhunumlé trouve ici son exemplification terres-
tre®, mais il est cette fois réparti entre deux personnages. Iblis ne re-
présente plus que le passé de I'Ange, que par sa victoire I'Ange a re-
tranché de lui-méme et que de Cycle en Cycle le Temps conduit &
Panéantissement. Aussi Adam s'étant approché de l'arbre défendu,

s s prosersient tus & Fencep 'lblis qui éwit Tun des génicas (Qordn
. CL. I o Ev in Lueke, Michael,

698, p. 29.

. . 702-703;
4 .70, L exen de wadiion yemenie atscheat I oo o Ie epenir 4 Adum
A cou de PAags: len défeoses fits & Adar out compus Shuricn do
il me devait pas s'approcher éuit lo ra gique d
e Premice i G et duns u osiion do g (el
qui précbde) pa rpport au Troisitme, ete.
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Cest-d.dire de la gnose de la Résurrection (dont la divulgation était
réservée au dernier Imdm), ss'échappa par la porte grande ouverte de
Ia Miséricordes. De méme que I'Ange réadmis dans le plérdme, de
méme par son repentir Adam, avec sa postérité, rentre dans cc ¢pars-
dis en puissances qu'est la da‘wat, PEglise &otérique ismaélienne
sur terre. Les membres en sont les ¢Anges en puissances, comme les
Fravartis incarnées du mazdéisme, menant le combat contre les dé-
‘mons & face humaine de la postérité d'Iblis-Ahriman.

Et de méme que le repentir de I'Ange Adem epirituel était 'Eve
&emnelle, sa nostalgic et son retour au Paradis, de mame Nagir Tsi
déclare que c'est Eve, 'épouse de I’Adem terrestre, qui est la signifi-
cation spirituelle et secréte de la religion positive (son bdfin), car clle
connaissance des lois ésotériques et des significations cachées (le
ta'wtl)®, C'est donc par le mystére de I'’Adam-Eve, de deux 2tres en
un seul, du texte de la Loi religicuse et de Pexégise sotérique qui le
transcende, du Prophite et de I'lmim, de I'Enonciateur (Néig) et du
Silencieux (Samit), que poura éclore le fruit de la religion positive
qui est la Résurrection finale (giydmat). Tl est remarquable que 'éso-
térismme ismaélien configure ici son supréme symbole, comme étant
cette conjonction du masculin et du féminin qui fut sussi le grand sym-
bole de hermétisme. La consommation de ce mystre marquera 'sch-
vement du Grand Cycle, lorsque le dernier Imam proclamera et accom-
plira la Grande Résurrection. Tous les adeptes, répartis & tous les de-
grés de la hiérarchic ésotérique, composent le Corps mystique, le
Temple de Lumiére de cet Imdm Résurrecteur®. C'est I'horizon de la
Résurrection qui donne, pour ehncun, w npuﬁuhon au Temps du

- .
o Fenpeoge ot g adiinars (;1 T chap s S et
matain chap. XI: Tosawisud pp.$9-60, 93-4). CL. infm et notre Rituel Sabéen. ..
PP 199-200, 240-244,

*® Tojawurét p. 0. Cp. in Jami'
§226 a

Hikmatain do Nisiro Khosraw (chap. XIX,

rituclle de 'adepte, tandis que lo Prophite, Enonciateur de la lettre, en

et le pls
* Cf. Swotbmann, Teste 11, V13, XIII 2; Tajawnwwds pp. 149-154; Jami' al-Bik
‘matain chap. IX § 117 p. 121 " i ol
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Combat; ici aussi ol'histoire de I'univers est celle du royoume des
Espritsv™.

3. - La Résurrection comme horizon du Temps du «Combat pour
PAnges. - 1l est vident que cette conception de 'lmim comme sei-
gaeur de la Résurrection, sommct de I'lmamat éternel od culmine la
ion ismaélienne de I'Aidn, laisse trds loin au-dessous d'elle I'idéo-
logie politique d’un successeur final, légitime descendant des ‘Alides™,
Celle<i s'est elfacée devant une idée gnostique de I'lmam, comme An-
thrdpos ou comme Enfant Parfait (al-walad al-timm) s'engendrant
dans le secret des Cycles de I'Aldv, et devant étre en son Epiphanie
eschatologique l'ultime sexégites de I'humanité, de la vraie posté-
rité d'Adam™, reconduisant (ta 'wfl) celle-ci & llrcl\(lypc céleste au-
quel elle s'origine. De mame que I'Adam
In premitre Manifestation terrestre de 'Adsm spirituel ou Ange de
I'bumanité, s'exemplifiant dans les Adams partiels de chaque Cycle; -
de méme I'Imam Résurrecteur, fleuron de I'lmmat éternel, en sera la
parousie finale, comme ultime substitut terrestre primordial de I'Ange

™ Schelling, Evsais p. 215.
™ Avec s transformat
e cae i

du concept de I‘Yn‘m. 1 lsmllum de Perse se concentro
walut personnel qui e n Résurrection. Cf. Jes in-
s remarques de W. Ivanow sur |...m de chrscloge doctiste que reves

I- am: de Nlonim corome épipbanic divine, T XXVIII (. encore
. I sowste un vaste champ d'iny ureusement nous

xhappe encore ce que on pewt appelr I sscre & Alamits, Cstbate I ruvons

ien come
ique d'Aviceone intitulé Hayy ibn Yozdn (cl. trad. & In
" vcennc e 1o Récis isonneive, Bibithéqus Inaicane

Bl o dTaprs
™ Posénitk, rappelonsle, qlu ne comprend pas tous Jes humains (lesquels renferment
unni I postérik d'lblis), mais précisérent ceus dont 'Angen #'éunt associé au
repratis do [119¢ Aage lors du drame dana le Cil, Jes associoarchitypiquement &

4n combat contre la pontérité d'l
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auquel il reconduit. Entre PAdam spirituel, 'Adam terrestre pri-
mordial et le Résurrecteur (Qd'im), il y a le méme rapport qu'entre
Gaydmart, Zarathustra et le Ssoshyant & venir qui sera Zarathustra
redivivus. De mime encore chacune des Manifestations de 1'lmim,
I'Imim de chaque Période, n'est que la Manifestation d’un Imim
unique et éternel” qui consommera en la personne du demnier d’entre
eux, la totalité de I'Aldsv ou du Grand Cyele.

L'attente, en se projetant sur I'horizon de 1'imim-Résurrecteur, com-
mande d'ores et déjd un processus de résurrection qui ébranle toute la
sodalité ésotérique par un mouvement se communiquant de degré en
degré: chaque adepte doit eressusciters (ou esusciters) un adepte sem-
blable & lui, c'est-2-dire en s'¢levant de degré en degré, faire que chaque
fois un sutre s'éléve au degré qu'il occupait™. Le corps mystique, le
Temple de Lumitre (haykal al-ndr) de Ilmimat est constitué ainsi
par la totalité des adeptes, chacun le reflétant en lui, de méme que la
prunelle de 'eil peut contenir la plus haute montagne™, LA méme,
dans cette comparaison, nous est indiquée 'expérience d'éternité qui
3¢ propose & I'adepte: refiéter s totalité du Temple de I'Tmimat, c'est
devenir en sa propre personne une exemplification de I'Aldv; clest
pour chacun atteindre & sa propre personne éternelle, c'est-d-dire &
Langélicité en acte; c'est, par une série de résurrections (giyémdt),
amener 4 éclore en soi-méme la Grande Résurrection (laquelle corres-
pond & la Transfigu finsle qui en pehlevi mazdéen est appelée
Frashokart, Restakhtz).

Cette éthique de résurrcction & laquelle nous avions déja fait allu-
sion (comme éthique d’une lutte contre le retard, le dépassement),
ous montre chaque adepte supportant la responsabilité du Temple
total de I'Imamat. Par cette responsabilité, P'adepte ne vit pas seule-

™ Tojowwurdt p. LXXVI et p. 138; Texte 11 5; cf. supr 0. 49. - On pournait com-
Bare if o séqueaces: Geybmart, Zunbustn, Ssosbyuot (= Zarstuas e
vivis). Adom 1t 1120 Ange), Adam terrestre (universe) et ml}. Vi
Oo (I . béraut ou +Anges do la Résurrection). Nuriel,

ra .
» u So nmm, eue 13, VIl 3
™ 1bid, 11,
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ment dans un fragment du Temps mesurable et mesuré. Il est lui-
‘méme le Temps total de sa mesure propre, et c'est pourquoi dans le
eycle de sa propre vie, se livre aussi la totalité du combat qui fait l'es-
sence du Temps cyclique. Celui-ci étant I'écart, la distension entre la
déchéance I econquite du raag angélique, st e Temps du Combat
pour I Angenbis, C (qui inverse
Vimage fameuse du scombat avec I'Anges) est & entendre en un sens
doublement vrai: c’est un combat pour la personne de I'Ange de I'hu-
maité (le Troisiéme Ange devenu Dixitme), car I'Ange ne méne pas
seul le combat devant conduire & la résorption finale de cet Iblis-Ahri-
man dont ls forme reparait de Cycle en Cycle d'occultation. Mais les
siens, faits & son image, en menant pour lui le combat, puisqu'ils ont
assumé son repentir et sa nostalgie, en deviennent aussi mpum-blu
dans leur propre personne. C'est leur propre Iblis qu'ils doivent pré-
cipiter dans 'abime, et ce faisant C'est pour 'Ange qui est en eux en
puissance qu'ils combattent. Refléter en soi-méme le Temple de I'Imd-
mat éternel, c'est anticiper la consommation de I'Aidv, c'est ici ede-
venir Aidns, c'est produire en soi-méme le revirement du Temps cy-
clique ou mesuré, et cela consiste pour chaque adepte A assumer en sa
personne une exemplification croissante de Uétre de 'Ange. Cela im-
plique que ce qui advient en la personne et par la personae de chaque
adepte, affecte aussi I'dtre de I'Ange qui est leur archétype et qui trouve
en eux son exemplification.

N insi mis en

terici sur Vaspect et original

i Je pe puis malbevresement insi e
dd.e rGhani, ‘agldni, haglat)

Tasourwords, Vidée de e combat dect pous 'Ange
et q
e wricacie, chaque '4.: ‘ou Ange, en compreaant son propre dure, donne
Texitence : un autre Ange, uo Ciel et FAme matrice de ce Cicl. En
oume, le ah! XAV (vur I i et e mal) soums s un bt el du duslisme
sroastrien, pour I'écarter bien eotendu, ur le réintroduire quelques
Pl i, oppsot & Vlatelligence .nma..k ' Aghe awol) Vasicnes
dale (Jahle aueal), b e wubiiance v une ssubuance sipuint en

‘wal

uua.au wipares s uas dev sues (e, le uizarishn mandeca). Elle agit sur los
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Lexpérience du Temps vécu comme totalité s'offre ici avec un carac-
tére analogue & celui que nous analysions en conclusion du précédent
entretien; fondation spéculative et expérience spirituelle vont se re-
joindre ici. Il y & des Figures transparaissant 'une par Iautre, s'exem-
plifiant Pune par Vautre. Le Dixiéme Ange transparait en la personne
de I'Adam primordial, comme en celle de chaque Adam partiel, et fi-
nalement en Ia personne de 'lmim Résurrecteur; de méme celuivci
transparait et s'annonce d'ores et déjh en la personne de chaque Imim
de chaque période. C'est la récurrence d’une méme Figure-archétype,
Ilmim éternel, en exemplifications multiples, de méme que tous les
adeptes ont leur archétype céleste dans les Anges qui ont suiri le
Dixiéme Ange dans son repentir. Cette exemplification leur donne leur
dimension-archétype, les constitue comme dramatis personae d'un
drame cyclique dont le prologue s'est joué dans le Cicl, et dont les
sntagonistes se retrouvent & chaque période, i chaque génération™,
Ce que la situation offre de caractéristique et de propre s'annonce
donc dans ce processus d'exemplification qui constitue, exhausse la
personne individuelle & la dimension d’une Personne archétype. Essen-
tiellement elle conduit la perception de toute réalité & dtre la percep-
tion, ou a visualisaion, d'une Personae concrdte. Ell pose le schéma
d'une lolc le, qui est le mode dont
3¢ comprend elle-méme une existence subissant ce que nous pouvons
appeler désormais une angélomorphose (c'ested-dire le passage de
«l'angélicité en puissances & sl'angélicité en actes qui estle dénovement
positif de I'anthropol . D'autre part,
eation qui personnifie toute réalité en une personne concrite, mppm
al coincidence et distance, identité et difiérence, et c'est pour-
quoi il faudra qu'il y ait ici aussi Présence e la totalité dans le schaque
fois. Cette récurrence fonde 1'homologie entre le Cycle total de I'Aldv
et le cycle de résurrections que constitue dans la vie de I'adepte son
ascension de grade en grade ésotérique. L'idée d'une exemplification
™ Cf. mon étude sur Le Liwe du Glorieus de Jabir ibn Hoyydn (Ersnos Juhrbuch

XVI) pp. 61-65.
™ C1. Rituel sabéen. . (supre n. 67).
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de personnes-archétypes el celle d’une homologie entre los Cyelu.
définissent dans la th i la religion de la
(da ‘wat< giyémat) comme une angélomorphose.

Comment I'e ification est-elle pos-
n.ble? C'est & Nasiraddin Tasi que nous devons ici les éléments d'une
bréve et profonde analsse. Elle semble postuler que cet aspect de I'sc-
tion que I'on énonce & I'infinitif, ou cet sspect de I'Evénement que I'on
signifie par un nom abstrait, ne sont nullement I'aspect de leur réalité
méme au sens vTai, et qu'en fin de compte ils référent & la personne de
T'agent qui agit cette action ou cet Evénement, comme étant la vraie
réalité de I'un et de I'autre. C'est que toute réalité mentale ou idéale,
tout concept (ma‘nd) dans le monde de I'universel, a sa contre-partie
dans le monde de I'individuel: une personne concréte (shakhs-e‘aynf)
en dehors de laquelle cette réalité idéale on m:m.nle mxe nluulné el
abstraction pure™. Tout
se substituait la question squi est-ce?s et que nommer la personne m
en fait définir P'essence; et c'est A cette personne, non au concept uni-
wersel abstrait, que reconduit le ta’wfl ou exégése intéricure™. On re-
cueille cette impression en juxtaposant des propositions telles que cel-
lesci: aLe Paradis est une personne (ou un éire humain)®s. sToute
pensée, toute parole, toute action, est une personne®.s Et enfin: sToute
pensée vraie, toute parole vraie, toute action bonne @ un Ange™.»

Autour de ces propositions Nagis Tdsi esquisse une analyse que 'on
peut a bon droit qualifier de phénoménologique. Etre en paradis, veni
en ce monde: cela désigne avant tout des modes d’étre et de compren-
dre®, C'est ou bien exister dans la Vraie Réalité (hagigat); ou bien
au contraire +venir en ce mondes, c’est-d-dire passer au plan d'une
existence qui par rapport & cellela n'est quune existence métapho-
rique (majdz). (Le Temps mesuré n'est lui aussi qu'une métaphore
® Tajaurewdt p. 62 (p. 46 du texte penias).
™ CL, Rituel Sabéen p. 230,

® Tasauwwds pp. 39-60, et Rituel. .. pp. 241-242.
0 [bid. p. 0.

Iid.
® bid. p.91 (p. 63 du texte). Toute cette page eat d'une grande importance.
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du Temps absolu.) Venir en ce monde n'a donc de sens qu'en vue de
ramener par une exdgése (ta'wil) qui est aussi un ezode de l'existence,
ce qui est métaphorique & ce qui est au sens vrai, ce qui est exts
(exotérique, zdhir) A ce qui est intérieur (ésorérique, bdfin). i s'agit
donc d'un mode de comprendre (modus intelligendi) dans lequel
sexprime un mode d'éure (modus essends). Tout en étant matérielle-
ment préseat & ce monde, il y 8 un mode d'étre en Paradis®; mais bien
entendu, ce mode d'étre, le Paradis, ne peut 2tre réalisé, exister sau
sens vrais que dans une personne qui précisément est ce Paradis, c'est-
d-dire qui chaque fois personnific ce mode d'3tre. On voit que la per-
sonnification, parce qu'elle correspond & un archétype, est ici & 'op-
posé mime de l'allégorie.

Au fond I"on peut dire que la réalité de I'acte, de I'Evénement, étant
ainsi reconduite & la Personne qui les agit, et étant comprise comme le
mode ddtze de celle-ci, tout verbe se trouve mentalement conjuguéa la
voix moyenne (comme 'dmopmiveiadas de la phénoménologie se mon-
trant & soi-méme le phainomenon). Ou encore, I'on retrouve un circuit
de pensée analogue 4 celui qui saisit dans Patre éternellement actué
de I'Archange (azali), I'acte méme de I'éternellement étre (azal) qui,
en actuant son étre (azaltyat), ifie dans cet
Archange®. Ici, I'Action, Ja pensée ou la parole, ont leur terme dans
#Tlie e W vignificaion de la spersonne du (= sele qui st ) ity ot

Qequel correspond eshaologiquement au Pont Cineat du masddisme).of. Tajare-
ks pp. 63283 (4546 d a1 horme ui a1 e drene vers o plrphérie
clese (nohi) tout cn aynt I ieds au centre teveue, Bien que pr rappt &
iyad
el qu m s e o s corme i ce tudeld it dm on exiioce
présente, ¢t qui
Clest la méumorphote intéricuse, et de lucidite Py sccompli po o
s du 'l (e "ol o vl rkclimest b mods desiines de Phnge
(et pu eppniion i gt (pr) o d demon (4 .

1 8 du ), B1-62 (5758 du

Te to urhhv-
Mn.loaque e Taction comme
umlmdmn . Llintent

et san événcinent.
T'Asge. Le probléme de I'lnte




20 HENRY CORBIN

Vagent: elles se réfléchissent sur lui, se personnifient en lui, en le fai-
sant étre ce qu'elles sont. Elles en sont les modes d'dtre; elles sont
achaque foiss cette personme. Sous cet aspect, la personne en qui s'in-
carne sa propre action, est la significatio passiva de son action, c’est-
A-dire elle est ce que son action la fait étre.

Msis alors cela implique que cette personne n'est agent qu'en un
sens supecficiel et métaphorique. Plus active qu'elle-méme est la pen-
sbe qui se pense par elle, la parole qui se parle par elle (et se personni-
fic en elle). Et cette pensée de sa pensée est précisément ce que Nagir
Tasi appelle 'Ange de cette pensée (ou de cette parole ou de cette
action)¥. Cet Ange confére & I'dme aptitude & Is penser et 4 s'exhausser
par elle; il est I'archétype, la finalité sans laquelle la cause ne sersit
jamais cause. Il est le adestine de cette dme. Le cas-sujet devient instru-
mental. L'acte de penser est simultanément un tre-pensé (Cogitor)
por PAnge”, faisant étre 'dme ce qu'il est lui-méme. L'éthique n'est
pas posée en stermes de valeurss, mais en modes ddtre de I'Ange. Les.
Propositions énoncées ci-dessus (1oute pensée est une personne .
toute pensée vraie a un Ange) dessinent un ecercle berméneutiques;
par ce cercle, le schéma de I'angélologie se soude au processus de I'an-
gélomorphose, et c'est en cette soudure que consiste la possibilité de
Pexemplification.

L'dme n'agit son action et ne la comprend qu'd partir de 'acte qui
I'actue elle-méme. Elle peut devenir Ange magnifique (fereshta-ye
kartm) ou démon maudit®, décidant de son eschatologie per cela mame

gemce agente et de Vintellectus paticns, dans le néoplatonisme srabo-persan, senit

4 consideérer ici. Nous y reviendrons
L) ra....wu 7.8000.44 du et demisr 0. Towepeate i, owe parole véri-
1 une cntit pirtuelle (1Ghdniya), c'estd-dive Ange
/mm; @ pemse & Thme, dons son exhaussement progress, apitude tele
ket la wn aprs s wutes e degil de W priecton,

(/emmn huin, o Anges oo penscr, de son parler et do son agir en de-
inégrane t veniges don clle pore |emm..
"Dwmllmur-ﬁghnmnuwhr nado par I'Ange, - ou su
o Pehemaie ne it auo o saneanger CF
eveair o Salmta

Ao o4 peienns 4o Sl
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quelle exemplifie. Car son agir est alors sa propre forme qu’elle émet
en avant d'elleméme comme son héraut, et qui est & l'image de
1'Ange - ou du démon - qui post mortem vient au-devant d'elle-méme,
1ui annongant sje suis toi-mémes. L'éclosion et la croissance cn elle de
1a virtualité angéliq de la virtualité
sion (son mi 7dj) ou sa chute dans 'abime. Dans le premier cas, comme.
le dit notre auteur: «Sa peasée devient un Ange procédant du monde
originel; sa parole devient un esprit procédaat de cet Ange; son action
devient un corps procédant de cet esprit®.s

11 L'H pes Cyctes be (Qiymdt). Au
terme de cette ascension, l'adepte a achevé le Temps de son +Combat
pour 'Anges. L'exemplification croissante de la forme angélique qui
est en puissance dans I'dme, reconduit cellei 4 son origine. Elle est
Pélimination de son propre Iblis: comme telle, I'existence individuelle
de I'adepte forme un Cycle homologue au Grand Cycle par lequel le
Dixi¢éme Ange conduit & I'anéantissement la forme d'Iblis qu'il a arra-
chée de lui-méme lors du edrame dans le Ciels. Ce sont deux aspects
d'un méme combat, celui que I"Ange céleste et les Anges virtuels ou
terrestres ménent ensemble. Entre les deux, régne la méme homologie
qu'entre tous les degrés d'dtre A travers lesquels par ce Grand Retour,
ce ta'wil qu'est le Cycle du Combat pour I'Ange, le passé s'abolit et se
métamorphose en aveair de la Résurrection (Qiyémat).

En une vision, saisissante Nasir T0si montre la contigulté de toutes
les séries d'étres, chacune communiquant par son degré supérieur avec
le degré inférieur de la série qui est immédiatement au-dessus d'elle.

du -itm?mh. ete. ef. Rituel sablen... pp.242 . et notrs Liwe du Glo-

* Tojawisudt p. 102 (710 du textc). Encore, son shomogénéité au Réel divin entralne
omme effet que son anima (nafs) se conjoigne & la lumitre do la Religion du Vrai
Absalu (da'wat hagg), et de par F'éncrgic de 'Aage (uldniya) de cellesi, un
Ange (fereshia) est commis d la garde de ua peaste, & laquelle il conserve

parure de la vérité divine.» 1. EtFanptom
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Ainsi ’étagent les mondes des minéraux, des plantes, des animaux, le
‘monde de 'homme, le monde de I'Ange. Et chaque fois le degré supé-
rieur est & la ressemblance du Paradis pour celui qui le suit. Il en va
de méme pour les phescs d'un mime dtre. La condition dans laquelle
le petit enfant ne peut encore ouvrir les yeux & la lumidre du Soleil,
est comme son Enfer par rapport & celle od il en deviendra capable, et
celleci est alors comme son Paradis. Mais & son tour elle eat son Enfer
par rapport & I condition ol il pourra marcher et parler. Enfer aussi
Ia condition qui interdit & I'adulte d'atteindre & la connaissance du
‘monde spirituel per celle de son propre esprit, et qui le maintient em-
peché d'expérimenter la signification de I'adage: «Celui qui se connait
soi-méme (nafsahu, son anima), connait son Seigneur.» Quand il y
atteint, cet état devient son Paradis méme®. Par cette vision d’une in-
nous voyons s'opérer de Cycle en Cycle
une alchimie de la Résurrection, Ce qu'elle propose, c'est une série
d'éclatements, de dépouillemens et de mexmm- auxquels il faut
deuoln de soi-mime.
tion perpétuelles,
dune cosmologl: sen style golhlquu ou d’une poursuite de I'sétemité
retardées. De méme que les Fravartis des dtres célestes maintiennent
les Célestes cux-mémes (y compris Obrmazd et ses Azchanges) en cet
fat et que les Fravartis i terre y doivent pro-
pager cet effort vers la surexistence; de méme, dans la schématisation
ismaélienne du monde™, I'ensemble des degrés de la hiérarchie ésoté-
rique 'offre & 'sdepte comme un cycle e résurrections dont il faut dé-
passer chacune, comme une succession de Paradis & surmonter encore
sous peine de retomber en un Enfer. Chaque rang ou grade spirituel
est une résurrection (giydmat) par laquelle I'adepte se conjoint & de
nouvelles Formes immatérielles apparaissant & son horizon®,
¥ Towuds o, S859.0 du et o )
CLprs (= enrutien i du § 2 Sboling, Ls Age du Monde,ind. S lsktt
tch p. 8. Rudolf Ouo. Mysiique oren: o Mymigue 4 Ouidents .

|..4. Pasis 1951, pp. 186 62,

S appeler auss Phomelogi conswmroent affcroe cotre Je mésoconmo (lam-e
D, ke conmos initiatique), la monde de la nature et lo mondo célete.
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Et de méme que chacune des Périodes de notre Cycle est close par
un Imdm-Qi'im, de méme aussi chacun des adeptes occupant 'un
quelconque des degrés ésotériques, est & P'égard de I'adepte de rang
inférieur qui le suit immédiatement, comme un Qd'im, un Résurrec-
teur: par une simultanéité d'action et de passion, il doit eressusciters
son suivant (¢dlf) au propre rang qu'il occupe, et lui-méme sétre res-
suscités au rang supérieur. Du sommet & la base de Ia hiérarchie mys-
tique, le mouvement d'élévation perpétuelle se propage. Finalement
de méme que les Sept Périodes d’un Cycle sont closes par la Grande
Résurrection (Qiyémat-e-Qiyémét) instaurée par le Qd'im par excel-
lence, s'Enfant Parfaite reconduisant (ta’wf!) & I'Ange tous ceux qui
dans le Cycle en ont é1¢ la postérité, c'est--dire ont porté son image et
soutenu son combat, — de méme au terme du Cycle de sa vie indi
duelle, au septiéme grade de son ascension, I'adepte se trouve su se
de l'angdlicité (fereshtagt) parfaite e la Dixiéme Intellig
Paube de sa Grande Résurrection. Ainsi ea propre vie &
la totalité du Cycle ou Aldv dont I'lmdm Résurrecteur vient achever
en sa personne In totalité, quand le Temps limité revire au Temps ab-
solu. Per cette homologie, I'adepte lui aussi snticipe son étemnité.

La vision finit par embrasser tous les univers, et par entrainer 'uni-
vers physique des corps matériels 4 la Résurrection®. Que le plus haut
degré de puissance qui cobere 'univers minéral, se conjoign:
premier degré de la puissance végétale, cest I la résurre
nature minérale. Ainsi en va-t-il analogiquement de la résurrection des
plantes, de la résurrection des animaux, dans I'ordre d'dtre qui leur
est supérieur. Ainsi finalement la Puissance angélique esteelle la Ré-
surrection de la capacité humaine portée & sa plus haute perfection.

# L. Strotbmann, Teste IX S, 1diY 11 et Iom 2-3; 1dets, Zahr cit. in W. Irnow, The
o Rise ofthe Fatimids, Bombey 1942, p. 243 (54-55 d ent aabe).

i 8 respectives
1° Aage),le couple
pria a faute) et les

Homid Kermdol,

) i
sm Anges Chérubios ou Verbes du plsdme do )'Todd".
wpra

"er

wneurdt pp. 98-04 (64-65 du texte persa).
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De méme I'dme vitale est comme un corps par rapport & I'ime imagi-
mative; celleci & 3on tour est comme un corps par rapport & Iame
humaine pensante; celle-ci enfin cst comme un corps par rapport &
FAnge (' lmellngenu angélique, ‘ag). Vienne chacunc de ces Smes

forme qui lui est immedi suplricure, cest
cela la résurrection mpmue (hashr.e jasadant)®,

Au terme de Pessai poursuivi ici, se dégage une typologie commune
sux horizons de Résurrection que font respectivement se lever vision
mazdéenne et vision ismaélienne. De part et d'autre, la Résurrection
n'est pas un évémement surgissant un besu jour. Dans I'Tsmaélisme,
elle s'accomplit en la personne de tous ceux qui sressuscitents, jus-
qu'k son éclosion triomphale dans la personne du dernier Imdm, pa-
rousie du Dixiéme Ange. Elle est I'euvre de chacun des adeptes; le
Temps en est amené par Iinvolution du Temps de chacun. De méme.
dans le mazdéisme, les Fravartis incarnées sur terre pour combattre le
combat d'Ohrmazd, commencent en leur propre personne et en leur
propre agir I'événement de la Transfiguration finale. C'est le sentiment
qu'exprime la pritre zoroastrienne mainte fois répétée: +Puissions-
nous étre ceux qui améneront la Transfiguration du Monde*.s

*Le terte des ibutes d Empt-
docle par ‘h‘hn‘!hl (Kitdb al-milal, Tehnln 1288, p. 165 1. 11; au liew de
Jjosad, corps, il est parlé de qishr, Lcorce, coque, aussi vy ula
jadis sur ce poiat ks parenté de Lingage et de coneey
Z‘Ml. d Le systéme du monde... de Platwon & Copernic

que présente Naalr Tasl est comme une alchimie i

tion s o o G o, Onn o o enionner i e btus

eme oty Schlng pole bguemen b spouvet gt d o de wélever et
de se résoudre en propriéiés l;-mudla; (Ages !u Monle |ll‘

i vec ce qui, dans son corps, éiat luiméme, avee
caprue» (Euis ind. i, p.357-358). Reductio od et
ime ressue
scit gar e corpe, dr méme que le corps ressuscite par | te spiri-
toe € corparel ¢ fevont plus qu'un, comme le dit Nusle Too, et cest en rison
de ool mime que pose mariem IAnge peut deveais visibles (iafr 0. 100).
 Yorme XXX, 9.
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De part et d'autre, unc éthique chevaleresque mue par le
que le Mal et In souffrance ne sont pas infligés par un aure divin qui y
consent tout en leur demeurant dtranger. Cette souffrance, en étant
dans les sicns, est dans 1'tre divin lui-méme; et en la refusant et en lo
combattant, c'est & lui-méme que tous les siens font un rempart de leurs
ames®. De part et d’sutre, les grands moments du drame cosmique
sont annoncés et sdatéss dans les périodes homologues des Cyeles par
Vapparition de Figures qui sont congues comme la récurreace d'une
méme Figure éternelle”. Enfin de part et d'autre, méme denouement
de I'eschatologie individuelle: rencontre face & face du Moi humain et
du Mo céleste, parce que I'dme voit enfin son esoi-mémes. L'épisode
de I'Ange féminin Daznd dans le mazdéisme, a son pendant exact chez
Nagiraddin Tasi, dans I'Ange & la forme aimable et belle qui devient
le compagnon de I'dme pour les éternités'®. C'est la vigion de soi-méme
se reconnaissant et se retrouvant dans un Moi (un parddre) transcen-
dant, A la fois méme et autre, comme dans une méme essence sans con-
fusion des persones, puisqu'nn dislogue vérifie aussitdt L'suthenticité

* Le mot peran nvlnmrd lm revient fmm-mm dins k soufisme shi'ite, s¢
trduit au micus par
ment passionné qu's pu

it Tide a= Ilmlm. de Vimém éternel & I'Ami de

de Vismadlisme, et bien plus encore enire cellesci et le Shi'iame duodécimain, i y
& certes des nuances et des ahérations qui modifiat profondément Ia phyvionomie
iitelle. Un traité proto-ismatlico, comme le Omm al-Kitdb (La Mere du Livre),

i récises et en traits empruntés auz apo-

fons, me & la théclogic do
ins I'lmdmologie spéeulative. CL. déjh
Leiptig 1926, pp. 79 ., 155 15

G- Messin, 1 Magi o Betlenme p. 59w
hali

St. Athanase, que Fon voit

R. Strothmann, Die Zuslfer-Schl'

" Cf. Tajauwurdt p. 138 (94 du texte
U st curicwa que

- anumudl ' u (&s du texte) cf. euprs b, 96 i Gine et les 0. 76-80 du premier
encoro le motif des houris célestes in Nagir T, A,u. °
injim it Teharan 1520 p.24). Les cxemplifications do 'archétype abondent:

ef. Jo motif do 1a robo in Acta Thomae, etc.
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de la vision. Mais cette dimension céleste de I'sme du Parfait n'est

vérifiée et visualisée qu'une fois achevé le Cycle de ses résurrections

(lorsque le Temps ne eretardes plus sur 'Eternité); de part et
tre elle achve le Cycle du Retour, le ecombat pour Anges.

A la triple interrogation du petit eatéchisme mazdéen que nous

iens, correspond une situstion dont

Ia conclusion. Venir en ce mondes, et daus le Temps
de ce monde, ne se confond pas avec la présence corporelle su monde
de I'existence: c'est avant tout un mode de comprendre celle-ci. Y
venir, disions-nous tout & 'heure, ne peut avoir d'sutre signifiance que
celle d’en convertir la réalité métapborique (majdz) & sa Vraie Réalité
(haq’qal}"‘ Notre suteur précise: il peut y avoir des 8tres qui, bien

ils soient en apparence venus en ce monde, puisqu'ils sont [d, cn
foit o'y sont jamais venus'®, Inversement - et ici Fra lyse devient soi-
sissante: il peut y avoir des humains dont on constate visuellement
quiils ont quitté ce monde. Ils sont morts, ils ne sont plus 1a. On dit:
sils sont partiss. Non en fait, ils n'ont jamais quitté ce monde, et ils
ne le quitteront jamsis. Car il ne suffit pas de mourir pour quitter ce
monde. On peut mourir et y rester A jamais. Il faut dtre vivant pour le
quitter. Ou plutdt, 2tre vivant c'est cela'®. Peut.on reconnaitre pendant
I'hiver, comme le dit encore Nasir-e Khosraw, un arbre vivant d'un
arbre mort? Tous deux sont matériellement 14, c'est vrai. Mais cn I'un
circule secrétement la stve. Elle ne circule plus dans I'autre, car ses
racines sont mortes. Vienne le printemps, c'est-d-dire 1'lmim de la
Résurrection: & son Appel, le premier seul se couvrira de fleurs et de
fruits au doux parfum™, - Ce n'est pas céder & une simple réminiscence

n 4idpp. 91-92 (63 du o), ot sccamplc et b e mémorghose u 'l

(. supra 5 84), t cp. svee Nisir-e Khosraw, Jami'.... chap. XIV pp. 163 et 166
(bre sur 1a Temre lt Dﬂum doot il est dit qu'elle sera illuminée de la Lumitro
de son Scigueur, une Teme que l'aujoud'hui aous mainticat eacoro voiléo dans
I Nui),

92 (63 da exte in fine).
chopiers:.. ed. 1949, pp. 85-86 de la trad.
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lttéraire, si Vimoge qui sollicite le philosophe iranien, nous entraine &
évoquer ici cette pensée de Balzac: +La résurrection se fait par le vent
du ciel qui balaye les mondes. L'Ange porté par le vent ne dit pas:
Morts, levez-vous! 11 dit: Que les vivants se leventte

1% 1a Louis Lambert (P. Ollendorf 1902, p. 151).
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